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A Mudanca de Problematica em Relacao as Mudancas de Paradigma

O paradigma epistemologico dominante é hoje caracterizado pela cos-
movisdao newtoniana do pensamento ocidental, que introduziu um olhar
mecanico sobre a natureza e sobre a ciéncia em geral.

Um outro processo “tecno-civilizacional”, como referiu Mumford,' tra-
duziu o uso de novas energias e novas tecnologias (tecnosfera), expressou
uma organizacao social com novas formas de poder (sociosfera) e revelou
novas concepcoes do mundo (noosfera).

O mundo da técnica tornou-se cada vez mais elaborado, sendo a sua
apropriacao cada vez mais restrita aos especialistas.

As energias naturais (a agua, o vento, a traccao animal) deram lugar as
energias fosseis. E a maquinaria, cada vez mais complexa, passou dos uten-
silios mecanicos iniciais ao motor a vapor € do motor a vapor aos motores
de explosao.

Uma nova organizacdo social gerou mudancas que vieram a inculcar
a nocao de progresso. E daqui se extrapolou a ideia de uma relacao entre
progresso técnico e progresso social.

Assim, ao longo do processo historico, surgiram comparacoes e avalia-
coes entre os varios modos de producao ou, como outros preferem, entre
diferentes paradigmas. A avaliacdo comparativa desses modelos tem sido
polémica. Ora se tem oscilado na incapacidade dum juizo de valor sobre a
constatacao das diferencas entre os referidos modelos civilizacionais, ora
se tem ajuizado sobre a hierarquizacdo progressiva das etapas ao longo
da histoéria.

A epistemologia das ciéncias oscila entre um relativismo total de juizos
de valor e uma afirmacao dogmatica de raiz iluminista.

* CEAUP/FAUP
1 in Mumford, Lewis “The transformation of men”, N.Y., 1957 e “A cidade na historia”, Ed.
Martins Fontes, S. Paulo, 1998.
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O anarquismo epistemolégico de Paul Feyerabend?, numa atitude
“contra o método”, nega qualquer tentativa de comparabilidade entre pa-
radigmas. Feyerabend recusa “logicas 6bvias” explicitando que todos os
saltos rupturais na ciéncia, se devem a violacao das normas seguidas.
Exemplifica essas rupturas sucessivas pos-newtonianas com a teoria da
relatividade e a teoria quantica.

A posicao de Karl Popper,® ao contrario de Feyerabend, pretende, com
maior flexibilidade, defender a tradicdo iluminista duma “verdade” e duma
“razao” hipostasiadas. Existe, para Popper, um critério de progresso. Tra-
ta-se de uma hipétese da humanidade poder chegar a teorias cada vez
mais “verdadeiras”.

A posicao de Thomas Kuhn* pode considerar-se intermédia, revelando
uma dialégica entre uma “ciéncia normal”, cujos referentes estruturais se
convencionam a partir de valores instituidos por dentro (aceitacdo, duran-
te um certo tempo, de problemas e solu¢des) mas cujos fundamentos tém
relacoes com a conjuntura temporal e com as contradicées dum processo
sempre em mudanca.

A questao que resumi desta forma esquematica, consiste em saber se
& possivel ou nao, partir para a nocao de progresso (processo valorativo)
isto €, para uma espécie de telefinalismo aprioristico, onde se descortinam
no desenrolar da histéria, formas sempre “superiores” de ciéncia, cultura
e civilizacao.

Porém, o que queremos aqui demonstrar € que a questao epistemo-
légica essencial nao € esta polémica levantado pelo moderno ou p6s-mo-
derno, da grande ou da pequena narrativa em relacdo a maior ou menor
possibilidade da “verdade”. O que queremos trazer a esta reflexdo é a
mudanca de problematica epistemologica: olhar nao tanto para a ques-
tdo duma teoria do conhecimento totalizante, com discursos explicativos
e uma logica monistica global, mas revelar fenomenologicamente, niveis
diferentes na complexidade da biosfera, da técnica e da sociedade, com
logicas e funcionamentos metodolégicos diversificados, ainda que com in-
teracg¢oes entre o uno e o multiplo, o universal e o singular.

2 in Feyeraband, Paul “Against the method”, 1975
3 in Popper, Karl “A Logica da Pesquisa Cientifica”, Ed. EDUSC, S. Paulo, 1985
4 in Kuhn, Thomas “The structure of scientifics revolutions”, Chicago U.P., 1972
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A tecnosfera, a sociosfera e a noosfera, agindo interactivamente, reve-
laram um novo pensamento ecologizado — uma ecosofia. Esta sabedoria
permite-nos ter consciéncia das nossas ac¢oes. E € sempre melhor agir
dum modo consciente, pilotando construtiva e pragmaticamente, do que
socobrar nos preconceitos aprioristicos do optimismo ou do pessimismo,
do relativismo ou do dogmatismo pré-estabelecidos.

A Constatacao do Estado Actual do Planeta

Através da intervencao histérica do homem numa perspectiva tecno-
céntrica, o crescimento econémico dominante foi construindo uma tec-
nosfera de tal maneira energetivora, na sua voracidade, que ja nao per-
mite hoje, um ritmo regenerador da biosfera. A biosfera, delapidada das
suas florestas biodiversivas, poluida pela toxidade das aguas e dos solos,
fragilizada pela construcao excessiva de edificacbes consumistas e nao
reciclaveis, esgotada pela tecnociéncia f6ssil e contaminadora, esta inca-
paz de reproduzir um processo de regeneracao superior a delapidacédo do
modelo actual. Os cientistas constataram esta situacao ha ja alguns anos:
a tecnosfera, esgotante e contaminadora, tem um peso destruidor maior
do que a capacidade regeneradora da biosfera, enfraquecida!

Segundo o Fundo Mundial para a Natureza (W.W.F.N.) e o PNUE, em
2004 a humanidade consumiu 20% mais de bens naturais do que o que a
terra pode produzir. Por isso, estes organismos internacionais utilizam, a
partir de agora, o conceito de divida ecolégica.

Podemos explicitar esta afirmacao, servindo-nos da demonstracao,
ja amplamente divulgada, do conceito de “pegada ecologica” de William
Rees®.

“Dividindo a area total de terrenos produtivos da Terra pela populacao
mundial obtemos o valor de 2,3 ha per capita (inclui o uso dos oceanos).

Nem todo este espaco deve estar disponivel para os humanos, visto
que partilhamos o planeta com qualquer coisa como 30 milhdes de es-
pécies. Reservando 12% para este efeito, (...) sobram cerca de 2 ha per
capita.

5 in Rees, William e Wackemagel, Mathis “Our ecological footprint”, Ed. The New Cathalyst,
1996
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Porém, embora 2 ha por pessoa possa parecer muito (qualquer coisa
como 4 relvados de futebol), a Pegada Ecologica média € de 2,8 ha — o que,
mesmo assim, representa uma subestimativa”.®

Segundo o Relatorio “Planete Vivante”, a desigualdade entre as dife-
rentes regioes do mundo € gritante. “Os gastos provocados por um habi-
tante da América do Norte ou da Europa sao entre 5 a 10 vezes superiores
aos de um africano.”

Portanto, este modelo social tecnosférico, gerou um tipo de sociedade
que acelera e reproduz formas de consumo material e energético que,
além de delapidarem o capital natural, geram desigualdades, exclusodes e
injusticas sociais.

Temos hoje um agravamento cada vez maior do fosso entre os que
possuem cada vez mais meios materiais, alimentares e energéticos e os
que nao os possuem.

16% da populacao beneficia de 84% dos bens disponiveis.

84% da populacao sobrevive apenas com 16% dos bens disponiveis.

Assim, a apropriacdo e o funcionamento dessa tecnosfera, provocou o
esgotamento e a contaminacao da biosfera, sendo ao mesmo tempo res-
ponsavel pela forma social de exploracdo e pela dominacdo de grupos
cada vez mais pequenos mas mais vorazes e predadores na sociosfera.

Reciprocamente, o tipo de organizacao social e a forma de poder, ge-
raram uma tecnociéncia dominante que, ideologizada por interesses lu-
crativos, serviu e serve a manutencao e dominacdao duma larga maioria
da populacao.

Deste modo, para além do ecocidio da natureza, € cada vez maior o
fosso entre dominadores e dominados. Sentem-se cada vez mais as desi-
gualdades entre as pessoas, regioes, paises e continentes.

A sociedade e a tecnociéncia do paradigma dominante, gerou um mo-
delo baseado numa cultura consumista. Trata-se de uma cultura do su-
pérfluo, do consumo de bens que nao sao resposta as necessidades essen-
ciais, mas que resultam de uma producao gerada por um marketing em
funcao do lucro. Este modelo hegemoénico, baseado na aparente felicidade
produzida pela posse de objectos e em falsas necessidades geradoras de
esbanjamento, € impossivel de se alargar a todos os povos. Se, por hipéote-

6 http://www.esb.ucp.pt
7 in Rapport Planéte Vivante 2004, W.W.F.N.
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se, se alargasse esse mesmo modelo de consumo, seriam necessarios 2 a
3 planetas®.
Assim, a pegada ecologica dos paises de economia dominante ¢é tal que

s6 uma mudanca total de paradigma civilizacional. pode poér fim ao actual

modelo ideolégico e tecnocientifico autofagico. em que vivemos.

Essa mudanca podera surgir de diversas maneiras:

a) Apos graves disturbios na biosfera, como se prevé no filme “A ver-
dade inconveniente® de Al Gore, onde as mudancas climaticas e as
poluicdes globais sao o preludio das catastrofes que se avizinham ou
ainda as conclusées dramatica previstas por Jammes Lovellock no seu
livro “A Vinganca da GAIA™'.

b) Essas mudancas podem ser provenientes de accoes internacionais,
nacionais ou regionais. Podem ser grandes accoes colectivas ou pros-
seguidas pela accao individual de ecocidadania.

c) E provavel também o cenario misto em que cataclismos exijam mu-
dancas e do mesmo modo a intervencao preventiva resulte da consci-
éncia cada vez maior dos perigos em que a sociedade se meteu.

Sao varias e diversas as frentes para a sobrevivéncia da espécie hu-
mana e para a construcao duma sabedoria ecolégica num outro mundo
que ainda € possivel, se abandonarmos o imaginario social colonizado em
que rico e felicidade sao sinénimo de posse do supérfluo e esbanjamento
dos bens naturais.

As Contradicées dos Paradigmas

O paradigma newtoniano, com uma coeréncia interna de valores cul-
turais e uma recomposicao ideologica de interesses sociais, explicitou mu-
dancas, antagonismos e descontinuidades. Assim se consolidou um outro
processo técnico-energético, com diferentes relacoes sociais de producao
e a reorganizacao do poder, revelando cosmovisoes diferenciadas do ante-
rior paradigma.

8 in Lazlo, Ervin“Tu puedes cambiar el mundo”, Forum Barcelona, 2004, Club de Budapest
9 ver filme “An Inconvenient Truth”
10 in Lovellock, James “A Vinganca da GAIA”, Col. Ciéncia Aberta, Ed. Gradiva, 2007
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Porém, esta ruptura com o mundo pré-moderno, nao foi homogénea
nem pacifica. E a propria modernidade nao produziu sempre uma via
unica: Nicolau de Cusa, Jakob Boheme e Goethe afastaram-se do meca-
nicismo dominante e constituem hoje elos dialégicos dum pensamento
emergente pos-newtoniano.

A atitude moderna convencional foi reducionista ao acusar de obscu-
rantismo uma outra modernidade anti-mecanicista.

A continuidade entre sujeito e objecto, entre homem e natureza, sao
afinal constatacdes cada vez mais evidentes na ciéncia contemporanea,
como revela “A Nova Alianca” de Prigorgine.!!

Também uma racionalidade pragmatica prosseguiu sem ter necessa-
riamente que enfileirar no racionalismo ideolégico e irredutivel. A propria
razao deve estar sujeita, na critica epistemolégica, a critica da propria
razao, como diz Bachelard'?.

Assim, conflitos e contradi¢cdbes acompanharam este processo da mo-
dernidade ou de modernidades. O movimento hegemonico, dito “moder-
no”, nunca dominou inteiramente a cena filos6fica da modernidade.

Nao foi apenas a cosmologia newtoniana que viu opor-se a mecanici-
dade do cosmos. uma “gaia” viva. Esta “gaia” viva, surge hoje duma forma

teorica mais elaborada, com cientistas contemporaneos.

O movimento romantico introduzira a metafora organica a ciéncia da
vida e as ciéncias sociais. E o séc. XIX, mau grado a dominacao do fisicis-
mo e do positivismo, teve momentos diferenciados de sabedorias diversas,
algumas das quais provinham mesmo de paradigmas mais antigos.

A cultura dita amerindia, sensibilizou poetas e pensadores norte-ame-
ricanos. A célebre carta do Chefe Indio Seattle ao Presidente dos E.U.A.
mostra uma cultura ecolégica profunda dos indios norte-americanos em
relacdo ao produtivismo prometaico dos exploradores do novo mundo:

“Para o meu povo, cada pedaco desta terra é sagrado. Cada ramo de arvore que
cintila, cada punhado de areia das pradarias, cada penumbra na floresta densa,
cada clareira e cada insecto a zumbir sao sagrados na memoria do meu povo.

A seiva que percorre o corpo das arvores, carrega consigo as lembrancas do

Pele- Vermelha. Os mortos do homem branco esquecem a sua terra de origem

11 in Prigorgine, Ilya e Stengers, Isabelle “La Nouvelle Alliance”, Ed. Folio Essais, 1986
12 in Bacherlard, Gaston “La Formation de I'Esprit Scientifique”, Ed. Vrin, Paris, 1937
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quando se vao por entre as estrelas. Os nossos mortos jamais esquecem a terra
pois ela é a mae do Pele-Vermelha. Somos parte da terra e ela faz parte de nos.
As flores perfumadas sao nossas irmas. O veado, o cavalo e a grande aguia sao
nossos irmaos. Os picos rochosos e os sulcos humidos nas campinas, o calor
do corpo do cavalo e o homem pertencem a mesma lamilia. Portanto, quando o
grande chefe, em Washington, manda dizer que quer comprar a nossa terra, ele
pede muito de nos. O grande chefe de Washington diz que nos reservara um lugar
onde possamos viver satisfeitos. Diz que sera o nosso pai e que nos seremos seus
filhos. Vamos pois considerar essa proposta de compra da nossa terra mas nao

sera facil’.*®

Thoreau, Emmerson e Morris opuseram-se ao modelo industrialista/
produtivista e avancaram propostas descentralizadas ao urbanismo. Sur-
giram sensibilidades diferentes em relacdo ao binémio homem/natureza.

A critica ao colonialismo e, em particular, a colonizacao africana foi
assumida também em Portugal.

Ladislau Batalha no livro “O Continente Negro” faz uma critica
a colonizacdo numa linguagem arrevezada de autodidacta es-
trangeirado:

“Consideradas as conquistas em relacao aos povos das terrras conquistadas, é
problematico se os europeus, levando aquelas regioes a civilizacao e o progresso,
também foram portadores da felicidade. E esta puramente relativa e pode-se bem
asseverar que a imensa familia de proletarios da Europa, seria mil vezes mais fe-
liz se, em vez de possuir os arrobos de ventura simbolizada apenas na contempla-
cao de maravilhas e assombros de arte e luxo, pudesse trocar o seu desassocego
de espirito e excesso de privagées, pela serenidade e abundancia dos povos vir-
gens do continente negro, os quais se dao por satisfeitos com possuirem algumas
companheiras, uma espingarda, polvora, tabaco, palmares e peixe seco.

Sao ricos na sua miséria porque nada mais precisam além do que possuem,
e esta ventura é-lhes arrancada pelas offertas da civilizacao, prompta sempre
a despertar-lhes os sentidos com as promessas de luxo e de gozo.(...) O maior
empenho foi sempre apoderarmo-nos em Africa das terras e bens alheios, tudo

saquear, exercendo os maiores despotismos. (...) Na febre de legislar, pondo,

13 Divulgada pela ONU em 1976 - Declaracido Chefe Indio Seattle ao Presidente EU.A. em
1854
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dispondo, fazendo e desfazendo, intervindo em tudo, e contradizendo-se a cada
instante, D. Manuel que fazia ostentacao das suas grandezas, envou ao Rei do
Congo, além de letrados em teologia, professores de ler, escrever e outras varias
tutilidades, entre elas mestres de canto-chao, de musica e canto de orgao, cathe-
cismos, latos de brocado e seda (extrangeiros), cruzes, cagices, thuribulos, etc.
Com estes mimos lhe enviou também uma colec¢ao das suas ordenagoées para
que por elas se regesse. O que se segue é curioso, e atesta o que deixamos dito
sobre a felicidade hipothética levada ao indigena africano.

O potentado mandou que as ordenacgoes lhe fossem lidas por um intérprete, e,
notando as minudéncias segundo refere Mariz, perguntou a um portugués que se

achava presente que pena davam em Portugal a quem punha os pés no chao.”*

Gandhi'® previu muitos dos erros que hoje podemos constatar, como por
exemplo o processo tecnocrata do produtivismo em série que desvaloriza a
realizacao antropologica do homem pelo trabalho manual e criativo. Gandhi
abriu ainda, gracas a nocao de Swadeshi, a valorizacdo do uso das forcas
endoégenas, dos saberes vernaculares e ainda a importancia essencial de
uma economia de vizinhanc¢a ou seja, a virtude de contar com as proprias
forcas e o uso dos bens naturais existentes no biétopo em que se vive.

No entanto, o movimento tecno-cientifico tornou-se um saber conven-

cional. cuja ideia essencial foi considerar a natureza como maquina e ex-
plicar a complexidade do universo e dos varios niveis da realidade, apenas
através do causalismo deterministico.

Este causalismo implicava também a ja referida ideia de progresso li-

near, proporcionado agora por uma intervencao dessa loégica mecanicista,
perversamente, em nome duma crenca, visando a felicidade universal.
Todo este fundamento epistemolégico esta ainda implantado na ideo-
logia da maior parte dos centros culturais da contemporaneidade, nome-
adamente nos “media”.
A economia tornou-se num corpo doutrinal, numa disciplina analitica
cuja logica interna expressa uma auséncia da problematica da complexi-

14 in “Batalha, Ladislau “O Continente Negro”, Ed. Biblioteca do Povo, n®198, pag.57 e 58,
Lisboa, 1907 Ver também sobre Ladislau Batalha, Rodrigues, Jacinto “A Especificidade do
Imaginario Colonial nos Romances de Aventuras de Ladislau Batalha” in Revista Africana
Studia, n®7, Ed. F.L.U.P., 2004 e “A Visao Antropologica do Colonialismo Portugués e o Olhar
Singular de Ladislau Batalha” in Trabalho Forcado Africano, Col. Estudos Africanos, Ed.
Campo das Letras, Porto, 2006

15 in Gandhi, Mohandas K. “A Minha Vida”, Ed. Bizancio, Lisboa, 2006
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dade e da relacao sistémica entre o homem e a natureza.

Essa economia, enquanto disciplina fechada em si propria, transfor-
mou-se numa visao “monetarista”, numa “engenharia financeira”, num
processo de “gestdo contabilistica”, sem por em causa, reflexivamente, o
sistema geral do modo de producdo em que se insere, tornando-se uma
ideologia justificativa do sistema.

Criticas ao Modelo Reducionista e Mecanicista

As criticas de Ivan Illich'® ao modelo urbano-industrial, iniciaram as
diatribes contra as politicas ocidentais de “ajuda” aos paises do terceiro
mundo, nos anos 60 do séc. XX.

Ilich faz a critica ao conceito de “desenvolvimento”, mostrando que “o
marketing dos produtos estrangeiros traduz-se em subdesenvolvimento
acrescido”'’.

Illich defendeu assim a revolucio nas instituicdes, nos paises de eco-
nomia dominada. Considerou que a situacado pos-colonial nao mudou
substantivamente a situacao social.

“Um grupo de homens novos, com as suas proprias justificacoes ideologicas,
tomou conta do poder. Mas continuou a assegurar o funcionamento das insti-
tuicoes escolares, medicais e economicas. Foi so a clientela que eventualmente
mudou(...).

A tnica resposta possivel ao subdesenvolvimento é a satisfagcao das necessida-
des fundamentais encaradas como objectivo, a longo prazo, nas regioes onde as

possibilidades em matéria de financiamento serao sempre limitadas.”®

Ivan Illich, sem pretender discursar sobre grandes utopias, dava
exemplos passiveis de imediata intervencao: substituir viaturas privadas
por transportes colectivos e, em vez de transportes sofisticados e dispen-
diosos, veiculos simples mas de todo o terreno. Fornecer agua potavel é
mais importante do que construir servigos cirurgicos muito caros. A ajuda

16 in Illich, Ivan “Nemesis Médica”, México, 1986; “Alternativas”, Ed. Planeta, México, 1988
17 in Revista “The Ecologist”, pag. 26, Inverno de 2001, vol.Il, n®4
18 idem

AFRICANA STUDIA, N°10, 2007, Edicao do Centro de Estudos Africanos da Universidade do Porto (CEAUP)



Jacinto Rodrigues

meédica preventiva € preferivel a médicos e enfermeiros especializados em
remediar. E mais desejavel o uso de camaras frigorificas colectivas do que
frigorificos individuais.

Mlich defendia ainda propostas simples que preparassem a sociedade
civil através dum ano de servico civico para a construcao do habitat e de
um urbanismo sustentavel.

Estas accoes de mobilizacao, formacao e solidariedade iam mais longe
do que as “escolas-academias”, com sistemas de graduacao e seleccao.

Muitos dos trabalhos de Ivan Illich, em particular depois da publicacéo
do livro “Uma sociedade sem escola” editada pela primeira vez em 19719,
formaram uma critica mais global com preocupacédes de fundo como o
proprio sentido de desenvolvimento dos servicos de saude e da educacao.

Como ele proprio disse, o paradigma dominante “tentou safar” os mitos
e as ilusoes perversas da nossa sociedade de consumo e do modelo capita-
lista em que “a sede é sinénimo de coca-cola e bem significa mais.”?°

Também René Dumont fez, nessa altura, criticas ao tipo de crescimen-
to agro-industrial.

A critica pertinente, do agro-industrialismo monodiversivo, realizada
na Africa colonial e neo-colonial, forneceu dados alarmantes sobre a des-
truicao ecoldgica do continente africano.

O livro “L"Afrique Noire est mal partie”?!denunciou, a evidéncia, a des-
truicdo que o modelo ocidental provocava em Africa.

E Lewis Mumford, na linha de Morris, Patrick Geddes e dos desurba-
nistas da Unido Soviética dos anos 20?2, condenou o “modelo” urbano-in-
dustrial das megapélis dissipadoras, avancando alternativas para ecopolis
descentralizadas em que a ecotécnica substituiria a tecnociéncia positi-
vista. Surgem, em varios paises, experiéncias construtivas que procuram
os aspectos positivos das técnicas tradicionais e a nocdo de eco-territorio
aprofunda a nocao de agro-ecologia, em relaciao a agro-industria.

Algumas destas experiéncias foram tentadas em Africa, como por
exemplo o “socialismo de aldeia”, de Julius Nyerere, que pretendeu im-
primir, a estrutura agricola, uma orientacao proxima do desenvolvimento

19 in Illich, Ivan “A Sociedade Sem Escolas”, Ed. Vozes, Petropélis, 1977

20 in Revista “The Ecologist”, pag. 26, Inverno de 2001, vol.Il, n®4

21 in Dumont, René “L’Afrique Noire est mal partie” Ed. du Seuil, Paris, 1962
22 in Rodrigues, Jacinto “Urbanisme et Revolution”, Ed. Universitaires, 1973
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auto-centrado africano. Porém, estas experiéncias foram abortadas por
contextos militares complexos, nomeadamente pela invasao militar ugan-
desa do Presidente Idi Amin.

Nao temos ainda um balanco suficientemente fundamentado para ti-
rarmos conclusodes sobre estas experiéncias.

Crescimento e Desenvolvimento

Nao seria possivel hoje ultrapassar criticamente a nocao de cresci-
mento sem referirmos também os nomes de Jacques Ellul, Samir Amin,
Majid Rahnema e Pierre Rabhi.

Como temos vindo a assinalar, ¢ imprescindivel a critica a tecnocién-
cia para passarmos a uma perspectiva de ecodesenvolvimento.

a) Jacques Ellul foi um pensador contra-corrente. A abrangéncia dos
problemas que debateu em mais de 60 livros publicados, praticando a
transdisciplinaridade no quadro das suas reflexées, revelam sempre um
critério ético na denuincia das questées sociais.

Contudo, a sua principal reflexao foi sobre o enfeudamento ideol6-
gico do positivismo e do cientismo tecnocratico. Foi um autor impossi-
vel de classificar em gavetas politico-partidarias e que gerou constantes
“arrelias” pela “provocatéria” desmistificacdao das falsas verdades conve-
nientes.

Considerou, nas suas principais obras,?® que a tecnociéncia se tor-
nou um poderio técnico tal como o nazismo. Essa tecnociéncia trans-
formou-se no meio mais eficaz da modernidade dominante. O sistema
da “sociedade tecnicista” € uma ideologia, uma “fetichizacao”, que tudo
justifica. Ellul desmonta a dimensao alienante da informacao tornada
propaganda que se deixa manipular pela eficacia operativa, como crité-
rio de legitimacao.

Para Jacques Ellul, a combinatoria estado moderno e ideologia tecno-
cratica tornou-se o maior perigo da nossa sociedade.

Podemos nao estar sempre totalmente de acordo com as conclusdes de
Ellul mas foi ele que forneceu os dados epistemologicos essenciais para a

23 in Ellul, Jacques “La Technique ot I'enjeu du siécle”, Ed. Armand Colin, 1954 e “Le Syste-
me Technicien”, Ed. Calman Levy, 1977
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demonstracao da pseudo-neutralidade tecnocratica, como uma ideologia
de desumanismo e alienacao.

b) Samir Amin é um pensador criativo. A sua formacao marxista de
base nao se cristalizou como aconteceu com muitas ideologias ortodoxas
que se colaram comodamente as teses ideologicas e ndo procuraram a
teoria critica, ou seja, o essencial da obra de Karl Marx.

Samir Amin, no eurocentrismo-critica duma ideologia,?* fornece-nos os
elementos essenciais para a critica da construcao ideologica do capitalismo.
Amin mostra-nos como a cultura ideologizada do capitalismo se consolida
durante o Renascimento com a sua dimensao universalizante, anulando
simultaneamente a achega ao projecto universalista de todos os povos. Re-
velou, duma forma clara, que a pretensa superioridade do ocidente resul-
tava do desenvolvimento desigual que colocou o modelo eurocéntrico como
dominante e esse desenvolvimento desigual entre centro e periferia, norte
e sul, se devia essencialmente, a acumulacao feita no ocidente, na base do
esclavagismo, do saque e da exploracao da riqueza dos outros povos.

Mais recentemente Samir Amin descreve-nos a entrada numa nova
fase do imperialismo. Trata-se do imperialismo colectivo dos Estados Uni-
dos da América, da Europa e do Japao.

Samir Amin refere o processo de auto-destruicdo do sistema actual,
através daquilo a que ele chamou os quatro aspectos da senilidade:

1. Uma “revolucao tecnologica” apoiada fundamentalmente na informa-

tica e na genética, que levou ao aumento da crise de super-producao

descontrolada e aumento do desemprego;

2. O centro imperialista convencional, E.U.A., passou da exportacao

de capitais para maior exploracao, para uma situacao parasitaria e de

esbanjamento (vive acima das suas capacidades) e importa cada vez
mais capitais. Os outros parceiros (Europa e Japao) pagam a manu-
tencao do cadaver adiado que é o império em crise.

3. A ideologia dominante tornou-se lixo cultural.

4. O sistema imperialista necessita cada vez mais da guerra para se

manter e manter a maquina economica militar, alavanca essencial da

sua economia.”®

24 in Amin, Samir “Eurocentrismo-Critica de uma Ideologia”, Ed. Dinossauro, Lisboa, 1999
25 in Revista Principios, entrevista a Samir Amin em Fev?® 2002, durante o 2° Férum Social
em Porto Alegre.
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Esta analise de Samir Amin € corroborada pelo movimento dos Chia-
pas no México. O subcomandante Marcos escreveu, em 25 de Marco de
2007 e retomando um tema que vinha desde ha varios anos a referir, so-
bre a 4* Guerra Mundial:

“A etapa actual do capitalismo é, em sentido estrito, uma nova guerra de con-
quista(...). E a mais mundial das guerras(...). A 4gua, o ar, a terra, os bens con-
tidos no subsolo, os codigos genéticos e todas essas “coisas” que antes eram
desconhecidas ou careciam de valor de uso e de troca, converteram-se, durante
0s ultimos anos, numa mercadoria. (...) O sonho capitalista de um mundo sem
trabalhadores, s6 com robots e maquinas que nao exigem os seus direitos nem se

sindicalizam, nem fazem greves, é uma quimera!®

¢) Majid Rahnema?’ mostra-nos que as noc¢oes de “pobreza” e “rique-
za” sao construcodes sociais que instilam as ideologias subjacentes.

E preciso responder, antes de mais, 4 questdo: Pobreza de qué?

Com efeito a pobreza, como diz Majid, pode significar “auséncia de
dinheiro, privacao de relacées humanas, falta de inteligéncia, auséncia de
vacas, de criancas, de tempo, de amor, de saude, etc.”?®

Por isso, Majid Rahnema considera que houve uma adulteraciao do
conceito de pobreza, uma perversao epistemologica! Antigamente todo o
individuo era pobre ou rico em alguma coisa... em saude, amor, dinheiro,
terras, etc.

Assim, considera que € essencial definir o que geralmente separava a
pobreza da miséria.

“A pobreza representava a falta de supérfluo enquanto que a miséria significava

a falta de tudo o que é necessario”

Nesta reflexdao epistemologica Majid fala-nos duma pobreza convivial
que irrompe essencialmente nas sociedade vernaculares. Ai, na aparén-
cia dum mundo dito “primitivo”, existe uma sabedoria. E um saber fazer

26 http://resistir.info/A guerra de conquista.

27 in L’Enciclopedie de I'Agora” http://agora.qoc.ca Rahnema, Majid - Conferéncia no Colo-
que Philia, 18 Outubro 2003

28 in Rahnema, Majid “Quand la misére chasse la pauvreté”, Ed. Babel, 2000

29 idem
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proveniente de multiplas geracoes que permite ajuda muitua, organizacao
para o afastamento da miséria.

Assim, as relacdes sociais e culturais da comunidade asseguram pro-
teccao porque as actividades economicas servem essencialmente para a
satisfacdo das necessidades do grupo.

Com a revolucao industrial houve uma producao sistematica de ne-
cessidades novas. Esta condi¢dao, como nos diz Majid, esta ligada a um
sistema tecno-economico que pretenderia conduzir-nos a abundancia
mas que na realidade esta estruturalmente implicado na “producao de
raridade e nas misérias modernizadas”, num sistema que “colonizao ima-
ginario da maior parte das vitimas” e fabrica uma “raridade induzida bem
diferente da raridade natural. (...) O sistema conseguiu, gracas aos pode-
rosos dispositivos de ajudas e promocdes, convencer a maior parte das
suas vitimas que também elas podiam obter o paraiso terrestre que estava
anteriormente reservado apenas ao ricos.”s°

Majid, no seu livro “Quand la misére chasse la pauvreté”, revela-nos
as razoes profundas da pauperizacdo como sendo, na realidade, a intro-
ducao da miséria. Miséria como incapacidade das populacdes, estilha-
cadas, pulverizadas e desprovidas de convivialidade e solidariedade, em
conseguir dar resposta as necessidades basicas da sua sobrevivéncia.

Por isso € que Majid assume uma postura similar a Serge Latouche,
Pierre Rabhi, Jacquard e René Passet que, procurando a simplicidade
voluntaria, buscam um modo de vida baseado na simplicidade e solida-
riedade.

d) Pierre Rabhi nasceu na Argélia, num pequeno oasis do sul. Muito
novo moveu-se entre duas culturas. Preservando as suas raizes duma fa-
milia sufi foi educado por um casal de professores franceses apés a morte
de sua mae.

Em 1958, tendo vindo muito novo para Franca, com os pais adopti-
vos, conheceu a vida operaria numa fabrica de Paris mas acabou por vir
a instalar-se numa provincia do interior, Ardéche, com a sua familia, tor-
nando-se agricultor. Orientando a sua actividade rural durante 25 anos
para a agro-ecologia, tornou-se num “expert”. Veio a ser consultor dum
organismo internacional e divulgou os seus conhecimentos em agro-eco-

30 in L’Enciclopedie de I'’Agora” http://agora.qoc.ca Rahnema, Majid - Conferéncia no Colo-
que Philia, 18 Outubro 2003
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logia em diversos paises africanos. Ao longo da sua actividade, forneceu
utensilios para a autonomia alimentar das populacdes, procurando re-
conciliar a actividade humana com a natureza.

Em 2002 lancou o “apelo para uma insurreicdo da consciéncia” e foi
candidato alternativo as eleicoes presidenciais francesas, tal como em
1974 fizera Renné Dumont, no primeiro grande impacto ecolégico sobre
vida politica convencional.

A importancia de Pierre Rabhi, cuja obra cientifica e literaria®! é ja
reconhecida no mundo, esta no facto de se engajar numa pratica de vida,
num ensino da frugalidade feliz que o tornaram numa figura emblematica
dum novo Gandhi dos nossos dias.

As ideias-base de Pierre Rabhi podem resumir-se a:

- Nao violéncia;

- Pertenca inter e transcultural como atitude nova dum universalismo

concreto, alimentado pelas experiéncias singulares vividas;

- Recusa do dogma do crescimento e defesa de um decrescimento na

area das tecnologias contaminantes e de esgotamento;

- Recusa de uma modernidade em que se “vive para trabalhar em vez

de trabalhar para se viver” e duma “civilizacdo de combustao triunfan-

te” da termodinamica dissipativa que enjeita a realizacao criativa do
trabalho manual e intelectual.

Rabhi desenvolveu uma acciao em varias frentes. Da problematica al-
termundialista a intervencao local, abrangendo experiéncia em locais di-
versos como Franca, Marrocos, Burkina Fasso, etc. Pensar e agir criando
alternativas participadas.

A palavra de ordem do movimento “Terre et Humanisme” de que é Pre-
sidente de honra consiste em criar “um oasis em cada lugar”.

O movimento “Terre et Humanisme” tem apoiado inumeras iniciativas
em Africa e na Europa. Tem desenvolvido ac¢des de formacio, particular-
mente em agro-ecologia e na pedagogia social. Tem-se oposto a introducao
de Organismos Geneticamente Modificados (OGM) levando a cabo accoes
comuns, com varias organizacoes, contra as multinacionais responsaveis
pela introducao dos OGM. Pierre Rabhi tem trabalhado em cooperacao
com a Universidade “Terre du Ciel” e tem sido uma voz activa na politica

31 in Rabhi, Pierre “Du Sahara aux Cevennes”, Ed. Albin Michel, 1983, “Offrandre au crépus-
cule”, Ed. Harmattan, 1989, Rabhi, Pierre e Hullot, Nicolas “Graines de possibles”, Ed. Cal-
man-Levy, 2005
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favoravel a consciéncia ecologica. Veja-se, o livro que escreveu, recente-
mente, com Nicolas Hullot*2. Trata-se de uma importante contribuicao na
ecosofia.

Por outro lado, encarando uma actividade pratica, Pierre Rabhi realiza
projectos-piloto em Marrocos, Burkina-Fasso, Mali, etc.

Actualmente, em cooperacao com Michel Valentin, participa no pro-
jecto “Les Amanins”, escola de vida, quinta experimental educativa, cujo
objectivo central é formar agentes de eco-desenvolvimento, dotados de
intrumentos teoérico-praticos para a mudanca do paradigma.

Na tradicdo africana temos intimeras criticas ao conceito de “cresci-
mento” e que apontam para uma voluntaria frugalidade como forma de
vida.

Amadou Hampaté Ba divulgou, através dos seus escritos e nos contos
iniciaticos, uma forte cosmovisdo panteista onde o homem e o planeta
sao interdependentes e o homem com consciéncia pode ser a garantia do
equilibro harmeénico da criacao.

Thomas Sankara, em Burkina Fasso pagou com a vida, ha precisa-
mente 20 anos, a ousadia de imaginar um outro tipo de sociedade. Ele
defendeu o valor de muitas praticas tradicionais em oposicao aos modelos
importados que veiculavam exploracao e dominacao.

Sankara apoiava-se na cultura dos povos Dagara, de Burkina Fasso,
articulando o saber tradicional com a agroecologia.

Esta atitude de fraternidade do homem com a terra, leva o Dangara
camponeés a “pedir desculpa a mae natureza por ferir o solo do campo para
obter alimentos.”®® As arvores santuario, os rituais e os ritos de passa-
gem constituem uma tradicao viva dum “parentesco cé6smico” como refere
também Bimwenyi Kweshi** sobre a tradicao similar do homem com a
natureza, no Zaire e noutros povos africanos.

Esta imagem arquetipal da natureza corresponde de uma forma geral
a toda a Africa tradicional.

32 in Rabhi, Pierre e Hullot, Nicolas “Les graines du possible”, Ed. Calman-Levy, 2005
33 in Dabiré, Gbaané “Les Sentiments de la Nature”, Ed. Decouverte, 1993
34 in “Discour Theologique Negro-Africain”, Louvain, 1977
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A partir da critica da colonizacdo, nomeadamente da agro-industria,
denunciada por Renné Dumont, Thomas Sankara soube antever um ou-
tro “modelo”, um modelo de “ecodesenvolvimento” e do saber experimental
da agro-ecologia. A campanha pela plantacao de milhares de arvores, o
desenvolvimento de pequenos centros-piloto de agro-ecologia e o projecto
de milhares de reservas de agua abastecendo pequenas quintas familiares
de agricultura de subsisténcia, assim como os eco-loteamentos, com no-
vas habitacées de auto-construcéio feitas com materiais locais e pagas em
troca de plantacées de arvores fruticolas de interesse publico, sdo exem-
plos desse modelo de ecodesenvolvimento posto em marcha.

Podemos também encontrar em Wangari Muta a continuadora desta
preocupacao de Sankara. Wangari Muta, com uma formacéao cientifica em
ecologia, tornou-se uma voz nio apenas para o Kenia onde nasceu, mas
para Africa e para todo o mundo.

Ela denunciou a destruicao da floresta. Revelou o processo devastador
do abate de arvores autoctones e o repovoamento com espécies exogenas
comercializaveis, que destruiam a biodiversidade.

Por isso Wangari Muta criou, em 1977, o “Green Belt” e iniciou cam-
panhas sucessivas de plantacées de arvores.

Este processo mobilizador e transformador do territério é simultane-
amente uma accao de formacéao civica junto dos agricultores e da popu-
lacao rural.

Por isso essa mulher africana, Prémio Nobel da Paz disse:

“Plantar uma &drvore encerra uma grande mensagem: com este simples gesto tu
podes melhorar o teu habitat. Da-se assim uma tomada de consciéncia imediata
da populacao que lhe permite influenciar o proprio contexto em que vive. E isto é
o0 primeiro passo para uma maior participacao na vida em sociedade. Toda a gente

pode ver as arvores que plantamos. Sao as embaixadoras do nosso movimento”.%®

Mas é também em Africa que a colonizacdo e o neo-colonialismo das
independéncias formais, perpetraram mais desastres ecolégicos. Talvez
a cultura hegemonica do ocidente, com a sensibilidade judaico-crista em
relacdo a natureza, tenha predisposto o homem ocidental a acreditar que
foi criado para dominar e explorar a natureza.

35 in http://www.democracynow.org
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E por isso é facil extrapolar esse dominio sobre a natureza a vontade
de submeter outros povos. Trata-se afinal de prosseguir no mesmo senti-
do. Nao sera essa a causa. Mas esse condicionalismo mitolégico prometai-
co ajudou ao auto-convencimento e a “boa consciéncia” de muitos.

Por isso, € importante analisar a critica ao crescimento econémico e os
subterftigios com que a economia dominante se reveste, para explicar os
tracos profundos de miséria e o fosso crescente entre paises de economia
dominante e paises de economia dominada.

Para isso é necessario desmontar a concepcao reducionista da eco-
nomia classica, tal como esta disciplina tem sido configurada: sem teo-
ria critica sobre a ciéncia social. Este tipo de disciplina analitica é inca-
paz de perceber as interaccoes sistémicas entre a sociosfera, tecnosfera
e biosfera porque a actual visao de economia vive em “circuito fechado e
desligada do ambiente ecolégico” como refere Joel de Rosnay,*® pois as
leis do mercado nao permitem regular os efeitos das tecnologias sobre os
ecosistemas.

As terminologias usadas pela disciplina da “economia classica” nao
escapam ao aprisionamento ideologico, pervertendo o significado polissé-
mico dos conceitos aplicados ao desenvolvimento social.

Assim, o crescimento capitalista pode revestir-se de renovada lin-
guagem. E, por detras duma mesma ideologia surgem agora verbiagens
novas que pretendem confundir. A expressao “desenvolvimento susten-
tavel” (ja nao se diz desenvolvimento ecologicamente sustentavel) € um
exemplo disso. O “desenvolvimento sustentavel” esta cheio de boas in-
ten¢dées mas igualmente cheio de ambiguidades. John Pessey do Ban-
co Mundial recenseou 37 definicoes diferentes de sustentabilidade. Por
isso & possivel encontrar 50 empresarios de grandes multinacionais a
subscreverem a sustentabilidade no Business Council for Soustainable
Devellopment.

Como diz Serge Latouche®” “é possivel fazer sobreviver ao mesmo tem-
po a camada de ozono e a industria pesada americana” na optica dessas
multinacionais.

36 in Rosnay, Joel “2020 “Les Scénarios du futur”, Ed. V.A. Des Idées & des Hommes, Paris,
2007
37 in Revista “The Ecologist”, Inverno de 2001, vol.Il, n®4
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A Emergéncia do Pensamento Ecolégico

Porém, o conceito de ecosistema desenvolvido por Tansley, entre os
anos 40 e 50, permitiu uma economia politica mais abrangente colocando
a biosfera no centro das preocupacao da gestdo humana e agora num ter-
reno em que ja nao poderia ser acusada de idealismo romantico.

Georgescu Roegen® abriu, a partir dos anos 70, uma critica energética
ao sistema capitalista.

Renné Passet,*® no livro “Ilusao neoliberal”, diz-nos que é a partir don-
de para o olhar de Georgescu Roegen que comeca uma reflexao sobre a
bioeconomia.

Para Renné Passet o desenvolvimento ecologicamente sustentado so €
possivel se se respeitarem os mecanismos reguladores da biosfera.

“Num mundo imperfeito, em que a imperfeicido € um dos motores da
historia, a questao que se coloca nao € a da realizacdao de um 6ptimo esta-
tistico e definitivo, mas sim a da pilotagem de uma evolucdo permanente,
consubstancial a propria existéncia do universo e da vida”4°

Assim, a problematica desenvolvida pela ecologia veio revelar um ou-
tro paradigma emergente da ciéncia: os ecologistas sociais partem de
uma nova fundamentacido para a bioeconomia. Niveis diversos da re-
alidade mostram complexidades que a ciéncia mecanica classica nao
entreviu.

A “maquina” como “alma mater” explicativa do industrialismo meca-
nicista s6 conhecia o factor entrépico. Com o “ecosistema” no centro do
metabolismo circular das relacgoes bio-sociais, introduziram-se perspec-
tivas neguentropicas; a retroaccio, resiliéncia e a auto-organizacdo na
biosfera sao irredutiveis a explicacdo causal deterministica do universo
maquina.

A realidade exige uma distincao entre ciéncias tecno-operativas, esté-
tico-expressivas e ético-normativas, com légicas diversificadas mas tam-
bém com interacg¢oes que s6 a complexidade e a sistémica podem compre-
ender. Isto nao implica recusar a analise. Implica sim ligar pensamento
analitico com pensamento sistémico, nas ciéncias da complexidade.

38 in Roegen, Georgescu “The Energy and economics myths”, Pergamon Press, N.Y., 1976
39 in Passet, Renné “Ilusao Neoliberal”, Ed. Terramar, Lisboa, 2001
40 idem, pag. 48
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Assim, a auto-regulacdo e a dinamica interactiva da biosfera com a
sociosfera e a tecnosfera, abrem novos horizontes que péem em causa o
progresso linear e a visao do crescimento e a légica mecanicista. A teoria
geral dos sistemas e o conceito de complexidade irrompem hoje na abor-
dagem das ciéncias.

A fisica quantica de Max Planck e as multiplas logicas dos varios niveis
da realidade de Lupasco, das metodologias sistémicas de Bateson, Rosnay
e Morin até as novas concep¢des neurologicas de Daniel Goleman e Karl
Pribam, fazem a desconstrucdo do paradigma mecéanico que desautorizou
a concepcao linear do progresso e impos um olhar epistémico e critico ao
normativismo universalista e dogmatico. A abordagem social e a questao do
desenvolvimento sofreram também intmeras criticas desde ha varios anos.

O que é o Desenvolvimento Ecologicamente Sustentavel?

O desenvolvimento ecologicamente sustentado*_procura integrar a
problematica econémica na biosfera. Por essa razio. a estratégia de um

decrescimento sustentado pode e deve existir quando existe uma inca-
pacidade de regeneracao da biosfera. E s6 com uma mudanca total na
substituicdo das energias fosseis por energias renovaveis, na diminuicao
da poluicao pela reciclagem de materiais eliminando os elementos to6xicos
apenas tolerando nutrientes biodegradaveis, poderemos fazer face ao ac-
tual estado do planeta em que as mudancas climaticas surgem como os
primeiros grandes riscos globais.

Serge Latouche, Majid Rahnema e Pierre Rabhi desenvolveram esta
questao do decrescimento sustentavel que, no fundo, assenta na critica
da colonizacdo do imaginario social que o modelo produtivista e consu-
mista tentou imp6r aos povos sujeitos a sua economia dominante.

Varios autores mostraram como o tecnocentrismo e o modelo ociden-
talocratico se foi impondo, nas atitudes e comportamentos de quase toda
a humanidade, com valores aparentemente universais e geradores dum

progresso linear em que o ocidente expressaria o sucesso da espécie hu-

41 In Rodrigues, Jacinto “Sociedade e Territorio-Desenvolvimento Ecologicamente Sustenta-
do”, Profedi¢oes, Marco 2006
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mana e o prenuncio do futuro de todas as outras sociedades.
O impacto da actividade tecno-cientifica do homem na biosfera, ¢ tal

que a biosfera ja ndo consegue regenerar-se em relacio a esse esgota-
mento e contaminacao. A humanidade esta a viver a custa dum capital
natural que se vai esvaindo como se se delapidasse um tesouro, cada vez
mais sem provimento.

A estratégia de desenvolvimento duravel tal como a definiu Gro Har-
lem Bundtland ja nao é possivel hoje. O estado em que a biosfera se en-
contra nao permite levar a cabo o que se pretendeu na conferéncia do Rio,
em 1992.

Naquela altura a primeira-ministra norueguesa defendia “o desenvol-
vimento duravel como um modo de desenvolvimento que responde as ne-
cessidades das geracdes presentes sem comprometer as capacidades das
geracoes futuras de responderem também as suas necessidades.” Mas
neste momento, se nao mudarmos de paradigma e decrescermos os gas-
tos energéticos e o esbanjamento dos bens naturais... € uma miragem
longinqua! E este o sentido preventivo do decrescimento duravel.

Da Tecno-Ciéncia a Eco-Técnica

Vivemos num momento da histéria em que a tecnologia baseada es-
sencialmente nas energias fosseis gerou um falso convencimento de que a
tecnociéncia podera resolver todos os problemas da humanidade.

De facto, conseguem-se hoje poderosas manipulacées sobre a natu-
reza. O paradigma actual da tecnociéncia ocupou o lugar da mentalidade
sagrada do passado. Ha uma espécie de “supersticao” generalizada como
se fosse a técnica a solucao final para tudo.

Nunca o poder de agir sobre a natureza foi tao grande. Mas a logica
tecnocientifica valoriza apenas uma eficacia determinada por parametros
que convencionamos serem “melhores”. No entanto, esses parametros de
eficacia que sustentam o poder e a accdo dos homens, carecem de fun-
damento ético. O poder operativo e o dever da consciéncia decorrem de
niveis diversos do conhecimento humano.

Por isso, a tecnociéncia sem ética e sem discernimento epistemologico
levara ao ecocidio e ao genocidio.
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Este é o perigo da tecnociéncia cada vez mais difundida, assentando
nessa supersticido de que a técnica tudo resolve e que, pretensamente
neutra, surge ilusoriamente como salvadora, deixando os movimentos so-
ciais e as decisdées da poélis na mao de minorias que manipulam essas
tecno-ciéncias demenciais.

Jacques Ellul apontou nos seus livros a necessaria mudanca da actu-
al tecno-ciéncia para uma ecotécnica, tal como ja referimos anteriormen-
te. Porém, Jacques Ellul nao definiu claramente a possibilidade de se criar
uma eco-técnica. Essa eco-técnica nao € necessariamente a tecnologia do
passado, tecnologia tradicional da economia de subsisténcia.

As sociedades vernaculares vivem social e tecnicamente integradas
no ecosistema natural. Tém capacidades endogenas que permitem uma
maior harmonia entre o homem e a natureza. Mas ¢ uma “harmonia” ata-
vica. E apenas veiculada pelo factor da tradicao que tende a cristalizar e
a recusar a criatividade.

A organizacao socio-cultural da comunidade vive muitas vezes num
maior grau de solidariedade entre as pessoas e a proteccao solidaria é
muitas vezes superior a competitividade e ao darwinismo social das so-
ciedades capitalistas urbano-industriais. Foram feitos trabalhos notaveis
que referem qualidades excepcionais dos povos a que o modelo dominante
tratou pejorativamente de “primitivos” ou nao civilizados.

A critica antropolégica sobre a pretensa superioridade do ocidente foi
objecto de intmeros estudos.

Marcel Mauss no seu “Ensaio sobre a dadiva™? revela uma sociologia do
valor simboélico nas relacdes sociais que Levy Strauss posteriormente con-
firmou. Pode inferir-se, na obra de Mauss e de Strauss que o lucro egoista
inviabiliza os processos civilizacionais estaveis, que necessitam de solida-
riedade e cooperacao para nao socobrarem na predaccao e na guerra.

A sociabilidade criada pela dadiva das sociedades vernaculares é aber-
tura para um sistema de valores e portanto a vida social nao se reduz a
mercantilizacao lucrativa tal como o capitalismo o imp0ds. A troca € para
Mauss um facto social total, ttil e simbélico, formalizando assim um prin-
cipio de reciprocidade ou de solidariedade. Por isso, na mesma linha de
Mauss, Pierre Clastres**mostrou como o despotismo e as manipulacoes

42 in Mauss, Marcel “Ensaio sobre a dadiva” Ed. Edusp, S. Paulo, 1974
43 in Clastres, Pierre “Societé contre I'état”, 1974
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estdo muito mais presentes no Estado capitalista do que no chefe tribal
que assenta o poder no prestigio. O Estado torna-se mecanismo reprodu-
tor totalitario do sistema de exploracao, bem assim como repressor dos
aparelhos periféricos.

Também Karl Polanyi** demonstrou como a economia esta ligada ao
social e a natureza nas sociedades vernaculares. A autonomizacao da
“economia” como disciplina ideologicamente apropriavel pelo poder € ca-
racteristica do Estado moderno. A mercantilizacdo e o lucro prevalecem
sobre a sobrevivéncia humana porque, sem reflexdo epistemolégica, qual-
quer técnica operativa socobra num servilismo ao poder dominante.

Se desejamos verdadeiramente uma cultura biodiversiva e construida
com a participacao de todos os povos, € necessario romper com o pensa-
mento tnico e o auto-convencimento da superioridade ocidentalocratica.

S6 agora é que alguns investigadores comecam a referenciar a sabe-
doria e a sensibilidade dos povos vernaculares como factores muito mais
importantes para a Humanidade. E que a felicidade, a ética e a cultura
nao sao resultado de elaboracao tecnologica.

O trabalho de Eric Julien* mostra-nos que um pequeno povo das
montanhas da Colombia, os Koji, possuem qualidades excepcionais de
leitura gestual, de prodigiosa ligacdo com a natureza, fazendo deles um
paradigma excepcional de cultura, para aprendermos novas formas de
simbiose com o planeta, de terapia e inter-relagcoes pacificas entre os
homens e as sociedades. De tal maneira foi profunda esta experiéncia de
contacto com esses povos na Coléombia que se esta a organizar uma pe-
quena escola, em Franga, onde o “chamanismo” Koji ajuda a aprofundar
conhecimentos na area da saude e da educacao.

Ruy Duarte de Carvalho*®encontrou também nos Cuanhamas, além
das formas de solidariedade, de amizade e hospitalidade, a mesma matriz
magica da harmonia dos pastores com a terra e os animais. A Africa esta
cheia destes exemplos.

Porém, sem rejeitar uma enorme contribuicao dessas virtudes endo-
genas, dos povos ditos primitivos, mais assentes na cultura do ser, numa

44 in Polanyi, Karl “A Grande Transformacao”, Ed. Campos, Rio de Janeiro, 1980
45 in Julien, Eric “Le Chemin des Neuf Mondes”, Ed. Albin Michel, Paris, 2001
46 in Carvalho, Ruy Duarte “Vou la visitar pastores”, Livros Cotovia, 1999, Lisboa
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ecotecnologia sem consequéncias nefastas para a biosfera, é contudo evi-
dente que as sociedades vernaculares nao podem viver fechadas numa
forma protectora sobre a sua singularidade. Isto dificulta a abertura uni-
versal a saberes multiplos. Para que a tradicao nao se cristalize na ausén-
cia de inovacao, gerando isolamento, € necessario o dialogo intercultural
e transcultural. Mas essa abertura ao universal necessita de condicoes de
reciprocidade.

No entanto, o que acontece € que um desigual impacto de influéncia
das sociedades vernaculares torna-as vulneraveis aos modelos dominan-
tes. S6 uma consciéncia antropologica biodiversiva e promotora da accao
comunicativa entre as culturas, podera gerar solidariedade, igualdade de
oportunidades e liberdade criativa para com todas as culturas.

E necessario fazer ressaltar as caracteristicas positivas da cultura
vernacular como a conviabilidade, a solidariedade e a cultura do ser.
Mas é possivel também lutar por uma viragem no paradigma dominan-
te, para a emergéncia duma ecosofia. E assim, uma ecotecnologia, uma
ecotecnosfera irdo proporcionar uma maior planetarizacao das cultu-
ras e civilizacdes, um encontro mais enriquecedor das singularidades
culturais para um processo de universalidade permanente, sem anular
as diferencas essenciais a criatividade humana. Essa universalidade é
tdo necesaria como preservar as singularidades. So existe verdadeira
universalidade enquanto existir direito a singularidade. E a singulari-
dade s6 pode ser apreciada e defendida se houver uma correcta uni-
versalidade.

O olhar sobre a civilizacao tecnologica, exige contudo um olhar sem
simplificacées dogmaticas. Existe na tecnologia actual um perigo real, tal
como refere o filosofo aleméao Ulrich Bech,*” quando refere o periodo actu-
al como “civilizacao de risco”.

Com efeito, existem cada vez mais arsenais militares, centrais nuclea-
res, mega-estruturas industriais e habitacionais sujeitas a acidentes e aos
desastres provocados por cataclismos naturais. Na era da velocidade dos
transportes, juntam-se os perigos que todos conhecemos. E ha ainda a
acrescentar as guerras, e a criminalidade resultantes da predacc¢ao social
criada pelo modelo de exploracao e dominacao.

47 in Ulrich Bech, Samuel “Ecological Politics in an Age of Risk”, 1995
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O crescimento, tendo como matriz conceptual a maquina ou o motor
de explosao e o consumo de energias fosseis, esgota o capital natural e
contamina ao mesmo tempo a biosfera com lixos téxicos. A este binémio
esgotamento/contaminacio junta-se o corolario da exclusao social. E &
este o grande risco civilizacional que todos os povos terdo de enfrentar. E
um risco planetario agravado pelos mecanismos neo-liberais.

Porém, estamos ainda no balbuciar epistemolégico destas abordagens
que tém sido feitas por filosofos e cientistas. Vejam-se os trabalhos de
Erwin Lazlo, Nicolescu Bensarab e Edgar Morin.

A problematica da sistémica, a transdisciplinariedade e a multidisci-
plinariedade, o uno e o multiplo, o singular e o universal, o local e o global,
sao hoje objecto de uma focagem dialégica.

Joel Rosnay, com o conceito de macroscopico, acrescentou a teoria
sistémica instrumentos de modelizacao informatica sobre a evolucao de
sistemas dinamicos. Essas simulacées sao hoje aplicaveis aos sistemas
naturais e aos sistemas das ciéncias sociais, favorecendo uma prospectiva
cautelosa mas mais segura que a futurologia linear e mecanica.

Importa, no panorama critico que fazem a tecnologia, saber descorti-
nar também as inovacoes técnicas positivas que o pensamento dualista
€ incapaz de estabelecer. O que caracteriza o pensamento mecanicista
dualista é a impossibilidade de reconverter as situacoes, isto €, a trans-
mutacao do “pior” em “melhor”.

A realidade € sempre susceptivel de surpreender e a criatividade hu-
mana tem hipoteses de subverter ou converter realidades negativas em
positivas.

Assim é possivel, com esta focagem, avaliar instrumentais que con-
trolados de modo diverso e com objectivos diferentes, podem tornar-se
libertadores mesmo quando pareciam estar ao servico da dominacao.

A informatica € um instrumento desta natureza. Para Pierre Lévy*éde-
veria tornar-se o principal instrumento para a criacdo duma consciéncia
planetaria onde a inteligéncia colectiva permita formas novas de partici-
pacao e democracia. Mas em que condicoes € que o computador podera
tornar-se o “fogo do futuro”, como Lévy escreve?

48 in Lévy, Pierre “Filosofia World - inteligéncia colectiva e tecnologia dos inteligentes”, Ed.
Piaget
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Um cenario optimista é seguramente uma extrapolacao futurologica
linear. Uma prospectiva sistémica exigira precaucao sem necessariamente
tombar num imediato pessimismo. A internet ao servico da desalienacao,
da solidariedade e convivialidade sera possivel? Muitos novos processos
de apropriacao da sociedade civil serao necessarios para se conseguir re-
alizar essa eventual utopia! Ha tentativas com as experiéncias em torno
da inteligéncia colectiva, da ciber-democracia e das biotecnologias sus-
ceptiveis de encarar o futuro do “ecosistema informacional” e a biologia
sistémica. Mas esse futuro estara sempre sujeito a promessas e simulta-
neamente a ameacas.*’

A construcdao dum mundo melhor faz-se num terreno de contradicoes
e antagonismos. Tem que se inventar um futuro incerto em que a informa-
cdo nao seja intoxicacdo e manipulacédo. Tem que se preferir uma sabedo-
ria (cabeca bem feita) a bolimia duma informacao desconexa e poluente.

No entanto, esta nova “linguagem” ou instrumento da comunicabili-
dade pode ajudar a reflectir sobre essa ecosofia emergente. Por exemplo,
€ ja possivel encarar com positividade as novas ecotecnologias e os novos
prototipos de energias renovaveis. Vejam-se os eco-motores baseados nas
experiéncias de Sterlling e Tesla e as multiplas maquinas solares, eélicas,
ete.

A sociedade civil tera que estar atenta a sua eventual sofisticacido e
inacessibilidade, com a consequente apropriacao elitista, para que tal nao
aconteca.

Ao longo deste texto quisemos salientar o facto de que existem niveis
de realidade diferentes e que muitas vezes, as metodologias sao inadequa-
das aos diferentes planos em que sao aplicadas.

A analise, a investigacdo indutiva e o determinismo causal, sao apli-
caveis quando funcionamos com maquinas. Mas o pensamento sistémico,
a interaccao, a auto-organizacao e a neguentropia sao imprescindiveis na
abordagem da vida. Por isso, a reflexdo epistemolégica que procuramos é
adequar as abordagens aos diferentes niveis, fisico, biofisico, social, ex-
pressivo e mental.

Nao se pretende um monismo totalitario explicativo através duma me-
todologia tnica. Bachelard e Habermas mostraram-nos também a neces-

49 in Rosnay, Joel de “2020 Les scenarios du futur”, Ed. Des idees et des hommes, Paris,
2007
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sidade de aplicarmos processos diferentes as ciéncias tecno-operativas,
estético-expressivas e ético-normativas. O pensamento ecologizado pre-
tende articular estes diferentes niveis.

A biosfera tem elementos abiéticos e biocenoses com vida. E preciso
distinguir a realidade fisica da realidade organica ao mesmo tempo que
se percebe a necessidade de compreender a simbiose biofisica com essa
outra realidade biosférica, como a socio-esfera e a noosfera.

As questodes sociais compreendem-se de modo diferente e nao se expli-
cam ou analisam como as realidades mecanicas do universo.

Para que a vida se oponha a morte, para que a neguentropia nao ace-
lere a destruicao da biosfera, € necessario a intervencao consciente do
homem. Através da auto-organizacao, sera possivel preparar a regenera-
cao neguentrépica do planeta. Até agora, com a “maquina” no posto de
comando do paradigma quotidiano, a neguentropia entrou num processo
acelerado de morte.

Com a introducao de eco-sistema como “alma-mater” do paradigma
ecolégico, € possivel inverter o metabolismo linear, que esgotava e conta-
minava, em metabolismo circular, que reintroduz os chamados lixos do
sistema, em nutrientes devolvidos ao processo retroactivo e dinamico do
ciclo da reciclagem e renovacao.

Este processo, descrito por Wolman e largamente aplicado, nomeada-
mente por MacDonought e Braumgarten®, constitui o elemento essencial
da ecologia.

A Ecosofia

A ecosofia, tal como refere Bateson®!, Felix Guattari®? e Morin®?, é uma
ecologia ético-politica que articula com uma epistemologia da complexi-
dade, as trés ecologias (ecologia do ambiente — biofisica; ecologia social
— antropica; e ecologia mental).

E uma reflexdo epistemoldgica que se abre para uma “ciéncia com
consciéncia”, como refere Edgar Morin.

50 ver Rodrigues, Jacinto “Sociedade e Territorio”, Profedi¢oes, Marco de 2006

51 in Bateson, Gregory “Steps to an Ecology of Mind”, University of Chicago Press, 1972
52 in Guattari, Felix “Les trois ecologies”, Ed. Galilée, 1989

53 in Morin, Edgar “Ciéncia com Consciéncia”, Ed. Europa-América, Lisboa
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O fundo comum, a “alma mater” desta ecologizacao geral € transformar
a maquinizacdo dominante a que o pensamento se foi formatando ao longo
do paradigma newtoniano, num pensamento ecosistémico, aos varios pla-
nos da realidade, sendo agora capaz de adoptar simultaneamente uma arti-
culacao holistica com niveis de singularidade de saberes mais especificos.

O esgotamento do modelo civilizacional urbano-industrial dominante,
tem vindo a produzir uma consciéncia ecolégica em todo o planeta. Assis-
timos hoje ao aparecimento de novas alternativas sociais, fundamento do
novo paradigma ecocientifico.

Em todo o caso € necessario o decrescimento sustentavel do modelo
ocidental, para podermos construir um desenvolvimento ecologicamente
sustentavel que ponha fim ao paradigma civilizacional dominante. Mas,
paradoxalmente, o decrescimento ecologicamente sustentavel tem que fa-
Zer crescer os meios para a criatividade, a solidariedade, a justica social,
o aprender a aprender, a ecocidadania e uma nova forma de felicidade.
Fazer crescer toda uma cultura ligada ao “ser”.

O decrescimento sustentavel passa pela diminuicdo drastica das ener-
gias fosseis, pela eliminacao das contaminacdes globais. Passa por aban-
donar os padroes de consumo das populacdes opulentas que conduzem a
fome e a delapidacao das populacdes na miséria.

E necessario fazer emergir um outro paradigma: o paradigma da so-
lidariedade entre os povos, o paradigma duma cultura criativa e um pa-
radigma duma ecotecnosfera centrada sobre os ecosistemas. Um dialogo
dialégico de culturas diferentes que necessitam umas das outras para um
paradigma emergente.

Nao ha um paradigma para Africa e outro para o resto do mundo. O
paradigma a construir resultara das diferentes contribuicdes e expressa-
ra a polifénica multiplicidade das singularidades. Nao existem solucoes
unicas. Existe uma sabedoria ecolégica que podera resumir-se nestes se-
guintes pontos:

1. Desenvolver as energias renovaveis;

2. Praticar a poupanca energética e o consumo minimo dos bens na-

turais;

3. Substituir lixo por nutrientres reciclando o “lixo” organico, aguas

residuais e reutilizando materiais que deverao ser cada vez mais eco-

tecnologicos;
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4. Promover a ecocidadania;

5. Optar por uma frugalidade voluntaria;

6. Criar solidariedade e cooperacao humanitaria entre os povos;

7. Defender uma cultura de enriquecimento do ser - criatividade, con-
vivialidade, felicidade qualitativa.

Conclusao

Quisemos revelar os preconceitos e as epistemes produzidas pelo para-
digma dominante em que ainda mergulhamos. Reconhecemos os sinais de
mudanca resultantes duma exigéncia crescente imposta pelos movimentos
sociais, pela critica interna dos sistemas de referéncia tecno-cientificos que
se tém aberto cada vez mais a importancia de uma ecotecnologia.

A consciéncia social reconhece cada vez mais que a continuidade an-
tropica numa biosfera ja esgotada e mutilada, exausta e sem capacidade
regenerativa, exige uma medicina planetaria e uma nova adequacao social
mais justa.

A triparticao que temos vindo a assinalar, corresponde a grandes ne-
cessidades trifuncionais da humanidade:

1) a funcao da subsisténcia e reproducéo, isto €, as necessidades ma-

teriais da vida humana que se traduzem na aspiracao da fraternidade

para a sua solucao;

2) a funcao reguladora das oportunidades para todos, que correspon-

de a aspiracao da igualdade na justica;

3) a funcao cultural, producao do sentido da vida, que corresponde a

aspiracao da liberdade;

Esta trimembracéo, uma vez que a trifuncionalidade interage de uma
forma organica, tem a ver com os trés ideais da revolucao francesa, liber-
dade, igualdade e fraternidade, mas que ao longo do processo histoérico,
nao conseguiram encontrar a correcta adequacao entre as necessidades
€ as aspiracoes.

Assim, a igualdade de oportunidades veio a sofrer uma preversidade
com os sistemas referidos (capitalismo, capitalismo de estado e “socialis-
mo” de estado tecnoburocratico), gerando exclusao e tratamento desigual
na esfera juridica.
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S6 a ecosofia podera permitir articular experiéncias e conhecimentos
novos para o paradigma ecolégico que tarda em surgir.

O tecido social dos paises foi completamente modificado pela globali-
zacao neo-liberal dos ultimos anos.

Mas esta internacionalizacao agressiva, das multinacionais, originou
também uma resposta solidaria, do mundo do trabalho e dos excluidos,
que vai nascendo em toda a parte.

Alguns movimentos, como os foruns sociais mundiais e outros encon-
tros internacionais e regionais, sdo a expressao inicial de uma vontade de
articular accodes e lutas pela mudanca de paradigma.

Trata-se de uma nova etapa nas relacoes de forcas ideologicas mun-
diais: se o imperialismo se vai expressando através dum novo sistema a
varios niveis, também o “altermundialismo” se vai assumindo como uma
larga plataforma de vontades.

O conceito de “altermundialismo” aqui referido nao pode ser confinado
a qualquer movimento assim denominado. E antes de mais um movimen-
to sem fronteiras, que se vai assumindo no processo de transformacao
social, sem se deixar apropriar por qualquer nucleo centralista. Neste sen-
tido € um movimento plural e descentralizado.

A novidade deste movimento consiste em que o aparecimento dessa
plataforma se organiza num processo de multiplas frentes sem ter um
discurso ideolégico tinico. Os pontos de vista diferentes permitem uma
dinamica necessaria para alargar a frente de combate ao mesmo tempo
que ajudam no olhar multiplo, fazendo nascer uma estratégia ampla para
a emergéncia do novo paradigma.

Assim, a unidade conseguida nao é unicidade ideologica, € antes uma
linha feita a partir duma ética, expressa na concordancia essencial dum
novo tipo de lideranca. Essa lideranca assenta em varias dezenas de per-
sonalidades, figuras reconhecidamente sabias que, pela sua estatura mo-
ral, vao pautando as referéncias essenciais reconhecidas por todos. Trata-
se de uma “direccao” nao imposta mas reconhecida pela base. Algumas
destas personalidades foram aqui referenciadas como expressao desta
mudanca paradigmatica em curso.

Assim, a heterogeneidade de formas de luta é a sua riqueza. As lutas
culturais, as reivindicacoes sociais, os processos inovadores na transfor-
macao concreta na vida quotidiana das pessoas, sao exemplos multiplos
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deste combate contra o pensamento tnico e o “american way of live” im-
posto pela ideologia dominante.

Utilizando, mais uma vez ao longo deste texto, o arquétipo trifuncional
de Georges Dumézil® em que, duma forma triadica, podemos estruturar
a realidade cultural e politica, vamos explicitar os trés eixos essenciais
que revelam as grandes aspiracoes da humanidade (liberdade, igualdade
e fraternidade).

A concretizacao dessas aspiracoes sao hoje visiveis no movimento
anti-imperialista:

- Liberdade na descoberta de convic¢des e aspiracées no dominio das
ideias que dao corpo ao movimento de contestacdo e mudanca;
- Igualdade na tentativa de se gerarem iguais oportunidades para to-
dos, no direito de contribuirem nessa plataforma de iniciativas con-
cretas pela mudanca de paradigma;
- Fraternidade na articulacao solidaria, respeitando a diversidade da-
queles que compdem o movimento para que varias experiéncias se
possam ampliar (quintas agroecologicas, eco-aldeias, loteamentos ur-
banos ecolégicos, alargamento do uso de energias renovaveis, caixas
econdémicas de mutuo apoio e microcrédito, universidades de forma-
cao alternativa, escolas livres de ensino alternativo e sobretudo lutas
comuns contra o desemprego, a poluicao e as lutas urbanas na defesa
dos bens publicos).

A ecosofia pertence ao legado da Humanidade e nao se pode confundir,
como vimos ao longo desta reflexdo epistemoldgica, com uma ideologia.

54 in Dumézil, Georges “L’Ideologie tripartie des indo-européen”, Ed. Latomus, Bruxelas,
1958 e “Esquisses de mythologie”, Ed. Galimard, Paris, 2003
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