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Resumo:

A religido enquanto fendmeno social é dotada de uma forte complexidade social
fundada nos valores e regras de conduta proprios de uma sociedade laica. Analisam-se
aqui os processos de secularizagdo e de individuagdo nas préticas religiosas da popu-
lagdo portuguesa.
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O processo de secularizagdo vem sendo analisado, normalmente, em fun-
¢o das taxas de pratica religiosa. Com a metamorfose a que tém estado sujei-
tas as confissdes religiosas, este critério revela possuir alguma fragilidade. O
caracter fluido da religifio, dotada como ¢ de uma pluridimensionalidade, nas
modernas sociedades, ndo se confunde com a perda da fé, ainda que cresga
constantemente o numero dos que se declaram sem religido ou ateus. A desa-
filiagdo no interior de uma Igreja pode ser, por outro lado, acompanhada de
uma transferéncia para outras confissdes, ou compensada pela adesdo a uni-
versos de significagdo que passam a desempenhar uma fungio religiosa.

Na analise da problematica da secularizagdo, importante se torna consi-
derar em que medida a conduta social continua a ser determinada ou influen-
ciada pela religido. Deixa-se de lado, também neste caso, uma das dimensdes
essenciais da religido, o culto, nomeadamente comunitario, mas releva-se
uma outra dimenséo, a consequencial, que o estudo exclusivo da pratica reli-
giosa necessariamente isola.

As condutas sociais obedecem a normas, a valores ¢ a representacdes
sociais existentes no interior de uma dada sociedade. O homem, porque ¢é
essencialmente um ser relacional, ndo pode viver fora de um quadro de nor-
matividade. Segundo Vergilio Ferreira, "ndo ha pessoas a-morais, mas apenas
quem desloque a moralidade para onde a ndo tém os outros. Muda-se o codi-
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£0, mas néo o que o determina. Muda-se o pecado, mas néo de o haver"'. Sem
um minimo de moralidade, a sociedade cai na generalizada anomia.

O estudo da religido tem de abordar as suas diversas dimensdes, devendo
ser apreendida na sua devida complexidade. E licito, no entanto, por razdes
metodoldgicas, reter apenas algumas delas que, em sinteses ulteriores, pos-
sam ser agregadas. No desenvolvimento que, de seguida, se apresenta, tem-se
em conta a situagdo portuguesa, onde o Catolicismo aparece historicamente
como dominante. E a analise da conduta social que se toma como objecto,
com a consideragdo dos padrdes normativos que a regulam.

1. Um olhar, ainda que de relance, sobre o passado podera ajudar a com-
preender a conduta social nos dias de hoje, na sua referéncia aos padrdes nor-
mativos, na medida em que o ontem se mantém presente na actualidade.

Um secular processo de racionalizag3o tem acompanhado a evolugio das
sociedades ocidentais, produzindo nelas um crescente "desencantamento do
mundo”. O racionalismo iluminista, arvorando a razdo em principio essencial
de toda a produgdio de conhecimento ¢ de acgdo colectiva, foi desgastando os
elementos magicos e religiosos da visdo do mundo. Aquele desencantamento
¢, de facto, definido por Max Weber precisamente como "a eliminacio da
magia enquanto técnica de salvagio". A imagem de Deus no mundo apagou-
se progressivamente na diluicdo dos seus elementos hicrofanicos. Neste desen-
volvimento, a uma fase de sacralidade das coisas, seguiu-se um divorcio que
culminou num afrontamento directo. A existéncia humana inscreve-se, pouco
a pouco, em coordenadas de cariz absolutamente secular ¢ temporal.

Nas sociedades tradicionais, a vida humana pautava-se por principios éti-
cos derivados directamente de um corpo de crengas proprio de uma dada reli-
gido. A filosofia iluminista, procurando desconstruir esse universo, procedeu
a elaboragdo de normas de conduta assentes em principios de racionalidade. O
imperativo categorico de Kant, abandonando a referéncia a perfeicdo de Deus,
porque inacessivel a capacidade do pensamento humano, busca na razio as leis
universais que ditam o comportamento de todos os homens em sociedade. A
ética pretendia distanciar-se da religido e constituir-se em campo auténomo.

Na segunda metade do século XIX, coloca-se de novo a questdo da possi-
bilidade de uma ética que esteja ao abrigo de uma dogmatica. A preocupagio
ndo havera ocupado unicamente os espiritos mais cultos da época, vulgarmen-
te chamados livres- pensadores, mas também ¢é certo que ndo tera descido e

! Vergilio Ferreira, Escrever, Lisboa, Bertrand, 2001, p. 57.
2 Max Weber, L ’Ethique Protestante et I’Esprit du Capitalisme, Paris, Plon, 1981, p. 144,
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penetrado nas camadas populares. Mantinha-se ainda uma forte mentalidade
religiosa, por muito acentuado que se haja tornado o processo de secularizagao.
A evolugio, que podera parecer linear, de uma ética religiosa a uma ética racio-
nal ndo é apreendida como pacifica e irreversivel. O que parece inquietar
sobremaneira nfo sera tanto essa passagem, mas antes o abandono de toda ¢
qualquer ética, tornando-se a conduta humana liberta de constrangimentos.

A consciéncia desta mudanga surge bem viva na obra de dois autores da
segunda metade do século XIX, que se podem considerar como profetas do
tempo presente. SAo eles Dostoievski (1821-1881) e F. Nietzsche (1844-
1900). Ambos os autores podem ser considerados como tedricos da morte de
Deus, embora de maneira diferente, o primeiro sentindo o drama que isso
acarreta, e o segundo a vitdria que ela traz.

O tema de Deus aparece de modo recorrente na obra do romancista russo,
podendo dizer-se que encarna bem o homem como ser essencialmente fedtro-
po. Em seu entender, "toda a lei da existéncia consiste em nos podermos incli-
nar diante do que ¢ infinitamente grande. Tirai aos homens a grandeza infini-
ta e deixardo de viver, e morrerdo no desespero. O imenso, o infinito, ¢ tdo
necessario como o pequeno planeta em que vive", pois "todo o homem, seja
qual for, tem necessidade de se inclinar diante dele". E que, de facto, "aboli-
da a grande ideia da imortalidade, o amor que dedicavam Aquele que consti-
tuia a imortalidade, volta-se para o universo, para os homens, para cada peda-
cinho de erva. Pdem-se a amar a vida com frenesim". Confrontando-se com o
ateismo que, por toda a parte, se ia alastrando, apoderando-se, em especial,
dos intelectuais, mais que uma vez, ndo deixa escapar o lamento: "Tanta € a
nossa necessidade de crer!". O sentimento religioso, profundamente enraiza-
do na pessoa humana, sera qualquer coisa que foge ao raciocinio. O ateismo
ndo tera poder sobre ele, porque ha nele algo de inacessivel & sua argumenta-
¢do. Passados alguns anos, Fernando Pessoa confessa também que nasceu
numa época em que a maioria dos jovens havia perdido a crenca em Deus e
que também na maioria escolhera "a Humanidade para sucedaneo de Deus™.
Trata-se de um processo que atravessa a Europa, no movimento incessante de
transformagdes de toda a ordem em que se encontrava envolvida.

A tese fundamental de Dostoievski ¢ a seguinte: "Que fazer se Deus ndo
existe, se Rakitine tem razdo em dizer que é uma ideia forjada pela humani-

* Dostoievski, Os Possessos, Porto, Editora-Livraria Progredior, 1951, 2.° Volume, pp. 414
¢ 415; Dostoievski, Um Adolescente, Porto,Editora-Livraria Progredior, 1945, 2.° Volume, p. 217;
Dostoievski, O Idiota, Lisboa, Circulo de Leitores, 1976, p. 535; Fernando Pessoa, Livro do
Desassossego, Lisboa, Lisboa, Europa-América, 1986, Primeira Parte, p. 47.
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dade?". Rakitine "diz que se pode amar a humanidade sem Deus", mas "para
Ivan, ndo existe Deus" e "ento, tudo é permitido?". E acrescenta: "E o que é
espantoso ndo ¢ o facto de Deus existir realmente, mas sim a ideia da neces-
sidade de Deus ter vindo ao espirito do animal feroz que ¢ o homem; porque
€ uma ideia santa, enternecedora, que s6 faz honra a humanidade". De inter-
rogagdo em interrogacio, Dostoievski, regressa sempre a uma ideia central, a
de que 0 homem ndo pode viver sem Deus. De facto, "como viveria debaixo
da terra sem Deus? Rakitine mente: se se expulsa Deus da terra, debaixo da
terra O encontraremos! Um forgado ndo pode prescindir de Deus, ainda
menos que um homem livre™. O escritor russo pressente que Deus se afasta
da velha Europa, mas, embora possuido de um misto de angustia e de nostal-
gia, ndo vé nisso triunfo ou desespero.

O ocaso de Deus na vida humana aparece acompanhado do surgimento de
um homem novo: "Como Deus e a imortalidade nio existem, consente-se ao
homem novo que se torne homem-deus. Dai por diante podera, livremente,
despojar-se das normas da moral tradicional, as quais estava submetido como
um escravo. Para Deus, ndo existe lei. Onde quer que se encontre, esta em sua
casa; assim 0 homem. Tudo ¢ permitido”. O homem que progressivamente vai
ocupando o lugar de Deus ser4 um homem indiferente a tudo: "A vida é um
sofrimento, a vida é um constante medo e 0 homem ¢ um desgragado. Agora
ha apenas sofrimento e medo. Agora o homem ama a vida porque ama o softi-
mento ¢ o medo. E assim que se tem feito. Agora di-se a vida por um sofri-
mento e pelo medo, o que é um absurdo. O homem ndo é ainda o que deve
ser. Um dia ha-de vir um homem novo, feliz e altivo. Aquele a quem for indi-
ferente viver ou morrer, sera o novo homem. Aquele que vencer o sofrimento
¢ 0 medo serd um Deus. Nessa altura o outro Deus deixara de existir". A par-
tir desse momento, a vida passara a ser amada em si mesma, independente-
mente do sentido: "Amar a vida mais do que o sentido da vida? — Certamente.
Ama-la antes de raciocinar, sem logica, como tu dizes; s6 ento se compreen-
derd o sentido". E que "a vida é a obra de arte de Deus". O que passa a con-
tar sera a vida em si mesma, havendo que frui-la em toda a sua riqueza e
dimensdo, sem se procurar saber qual o seu sentido. O sentido da vida con-
sistird em vivé-la com o sentido do seu proprio eventual nio sentido.

A conversdo do homem em Deus fara desaparecer a necessidade de toda
a ordem de moralidade. Pergunta, na verdade: "Que ser4 o homem, sem Deus

* Dostoievski, Os Irmdos Karamazovs, Lisboa, Estidios Cor, 1958, pp. 213, 513, 514 ¢ 515.
* Dostoievski, Os Irmdos Karamazovs, pp. 210 e 560; Dostoievski, Os Possessos, 1.°
Volume, pp. 111 e 12; Dostoievski, Um Adolescente, 2.° Volume, p. 52.
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e sem a imortalidade? Tudo é permitido nesse caso, tudo ¢ licito? Pois claro.
Tudo ¢ permitido a um homem inteligente, nenhum mal lhe acontece”. Na
verdade, nesse sentido, "tudo se lhe permite". Da morte de Deus, resuitara
uma total libertagdo ¢ liberdade para o homem. Néo ficara mais sujeito a cons-
trangimentos. Se Deus ndo existe, tudo sera permitido, ou, se Deus nao exis-
te, tudo sera indiferente.

Uma existéncia que expulsa Deus do quotidiano, perdendo as suas refe-
réncias de sentido, ndo se torna, todavia, no pensamento de Dostoievski, num
oasis de delicias, muito ao contréario. O sonho de Raskolnikoff, durante a sua
doenga, ¢ deveras aterrador: "parecia-lhe entdo ver o mundo inteiro assolado
por um flagelo terrivel e sem precedentes, que vindo do fundo da Asia, caira
sobre a Europa. Todos deviam morrer, salvo um pequenissimo numero de pri-
vilegiados. Uns seres microscopicos, traquinas duma nova espécie, introdu-
ziam-se nos corpos das pessoas. Esses seres eram espiritos dotados de inteli-
géncia e vontade. Os individuos infectados ficavam no mesmo instante doi-
dos furiosos. Todavia, coisa singular, nunca os homens se tinham julgado tdo
sabios, tdo seguros da posse da verdade, como julgavam estar esses desgraga-
dos. Nunca tinham tido mais confianca na infalibilidade dos seus juizos, na
solidez das suas conclusdes cientificas e dos seus principios morais. Aldeias,
cidades, povos inteiros eram atacados daquela moléstia e perdiam a razdo, ndo
se compreendendo uns aos outros". Nesse estado, "ninguém se entendia sobre
o bem ¢ sobre 0 mal, nem sabiam quem se havia de condenar e quem se havia
de absolver. Matavam-se uns aos outros, movidos por uma célera absurda",
pois "cada um propunha as suas ideias, as suas reformas e nunca havia acor-
do". Por outro lado, "os incéndios e a fome completavam este triste quadro.
Homens e coisas, tudo perecia". Em tal visdo apocaliptica, uma enorme tem-
pestade de calamidades cairia sobre a Europa.

Uma onda de laicismo parecia varrer o mundo ocidental. O ateismo é
"decretado”, mas pergunta Dostoievski se, "depois, pode o homem viver sem
Deus?". Pelo menos, durante "um certo periodo", parece que sera possivel. Se
¢ verdade que "os homens que néo créem em milagres estdo sempre prontos
a acreditarem supersticdes”, e entdo "pagios e ndo ateus, € como se lhes deve
chamar. Também ha ateus, mas sdo muito mais terriveis, pois vém com o
nome de Deus nos 1abios". O ateismo e o paganismo que invadem, na época,
as sociedades europeias sio, em grande parte, fruto da pseudo-ciéncia que se

s Dostoievski, Os Irmdos Karamazovs, pp. 511 e 560.

7 Dostoievski, Crime e Castigo, Porto, Editora Livraria Progredior, 1954, 2.° Volume, pp.
308 e 309.
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ia apoderando dos espiritos. No entender de Dostoievski, "a meia-ciéncia,
esse flagelo desconhecido da humanidade antes do nosso século ¢ mais terri-
vel para ela do que o mar, a fome ou a guerra. A meia-ciéncia é um déspota
Como nunca se viu outro até a0 nosso tempo, um déspota que tem os seus pas-
tores e os seus escravos, um déspota diante do qual se inclina com respeito
iddlatra tudo, mesmo a verdadeira ciéncia, que lhe faz baixamente a corte",
A negagdo de Deus fara, segundo o escritor russo, 0 homem prosternar-se
perante qualquer idolo. O cientismo, por sua vez, tende a substituir a norma-
tividade que até ai era oferecida pela religido.

Vulgarmente apresentado como o grande teérico da morte de Deus, F.
Nietzsche recebeu uma influéncia determinante de Dostoievski. Quando des-
cobre 0s seus romances, tem, como confessa, uma espécie de aparigdo. A tese
da morte de Deus aparece igualmente recorrente na sua obra. Vai mesmo bas-
tante mais longe do que o autor russo. Se este sente a angustia da morte de
Deus, F. Nietzsche afirma que "a religido ¢ um caso de alteracdo da perso-
nalidade", considerando "o maior dos acontecimentos recentes — a ‘morte de
Deus’™. O que se encontra em Dostoievski como expressdo de uma mentali-
dade que se ia criando em diversos meios ambientes, constitui para ele uma
afirmagdo peremptoria e uma doutrinaggo.

O anuncio da morte de Deus surge, desde logo, em 4 Gaia Ciéncia. A
palavra é colocada, a dado momento, na boca de um homem "louco" ou
"insensato" que procura Deus pela praga publica, perante o riso dos que nele
ndo acreditam. O homem pergunta se "ndo estaremos errando através de um
vazio infinito?". Neste contexto, afirma peremptoriamente "Deus morreu!",
desaparecendo "o que o mundo possui de mais sagrado e de mais poderoso até
hoje". A morte de Deus ¢ apresentada como um acto grandioso. Os vindouros
"pertencerdo, por causa dela, a uma historia mais elevada do que, até aqui,
nunca o foi qualquer histéria!". O louco diz entio: "Chego cedo demais”, "o
meu tempo ainda ndo chegou™. O livre pensamento, que habita a mente do
"louco", ¢ préprio ainda de um numero diminuto de homens.

Se "o antigo Deus esta morto", entio "pode prever-se que o préprio Deus
foi a nossa mais longa mentira?". Em resultado dessa morte, resulta uma con-
clusdo incontornavel: "Nada ¢ verdadeiro, tudo é permitido". Segundo a
"negacdo suprema”, "tudo ¢ falso, tudo é permitido”. Porque "a nossa época

¥ Dostoievski, Um Adolescente, 2.° Volume, pp- 119, 120, 217 e 259; Dostoievski, Os
Possessos, 1.° Volume, p. 266.

°F. Nietzsche, La Volonté de Puissence, Paris, Gallimard, 1995, Vol. I, p. 155; F. Nietzsche,
A Gaia Ciéncia, Lisboa, Guimaries Editores, 1996, p. 221.

' F. Nietzsche, 4 Gaia Ciéncia, pp. 140 e 141.

50



Conduta social no ocaso da religido

se alimenta e vive da moralidade de tempos passados”, "toda a nossa ac¢ao
ndo é mais do que moralidade em revolta contra a sua forma anterior"". Com
a morte de Deus, 0 homem ndo encontra mais obstaculo no seu caminho.
Nada lhe é proibido.

Se a verdade é abolida do mundo, nada de verdadeiro existira. Dai resul-
ta 0 seu apregoado niilismo. Na verdade, "fomos nés que criamos um mundo
provido de um valor! Conhecido este, reconhecemos também que o respeito
pela verdade é a consequéncia de uma ilusdo". Sera necessario abandonar a
moral que mantém o homem cativo do passado, porque, "na medida em que
cremos na moral, condenamos a vida". Esta surge, na modernidade, espléndi-
da sob a forma de super-homem. No entender de F. Nietzsche, "o homem ¢
qualquer coisa que deve ser superada”. Em seu lugar, "o Super-Homem ¢ o
sentido da terra. Que a vossa vontade diga: que o Super-Homem seja o senti-
do da terra". Este super-homem, resultante da morte de Deus, tende a identi-
ficar-se com o homem dotado de um espirito livre, experimentando a sensa-
¢do de estar totalmente liberto, nio encontrando nada a sua frente que The seja
proibido. Na verdade, "nos outros, filésofos, ‘livres espiritos’, sabendo que ‘o
antigo Deus esta morto’, sentimo-nos iluminados como por uma nova auro-
ra". Sendo assim, "o horizonte de novo aparece livre", voltando "a ser permi-
tida ao pioneiro qualquer tentativa de conhecimento". Néo se deixa de lem-
brar que "o homem, até ao presente, foi o embrido do homem futuro”. A
Vontade de Poder "dirige-se ao pequeno nimero, aos homens /ibertados para
os quais niio ha mais proibigdo: conquistamos pouco a pouco o direito a todas
as coisas proibidas". Humano, Demasiado Humano tem como subtitulo "um
livro para espiritos livres"?. Em resultado desta mudanga profunda do homem
e das coordenadas da sua existéncia, a semelhanga do que antevia
Dostoievski, também Nietzsche ndo augura tempos risonhos para a Europa.

O texto nietzschiano aparece carregado de grande realismo. Em seu
entender, "o maior dos acontecimentos — a ‘morte de Deus’, ou, dito por
outras palavras, o facto de a fé no deus cristdo ter sido despojada da sua plau-
sibilidade — comega j4 a langar as primeiras sombras na Europa". Parece que

' F. Nietzsche, Ainsi Parlait Zarathoustra, Paris, Gallimard, 1963, pp. 19 e 326; F.
Nietzsche, A Gaia Ciéncia, pp. 127, 222-225 e 248; F. Nietzsche, Para a Genealogia da Moral,
Lisboa, Relogio d’Agua, 2000, p. 187; F. Nietzsche, La Volonté de Puissence,Vol. 11, pp. 53, 61
e 188.

12 F. Nietzsche, La Volonté de Puissence, Vol. I, pp. 4 e 139; Vol. II, pp. 53 ¢ 467; F.
Nietzsche, Ainsi Parlait Zarathoustra, pp. 18, 60, 70,228 ¢ 305; F. Nietzsche, 4 Gaia Ciéncia, p.
222: F. Nietzsche, Humano, Demasiado Humano, Lisboa, Relégio d’Agua, 1997.
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"um sol acaba de se por, que uma antiga e profunda consciéncia se torna davi-
da", e 0 nosso mundo aparece "fatalmente todos os dias mais vesperal, mais
desconfiado, mais estranho, mais ultrapassado”. Uma vez "minada a fé que
era a base, o0 apoio, o solo alimentador de tantas coisas: toda a moral europeia,
entre outros pormenores”, entdo "devemos de ora em diante esperar uma
longa sequéncia, uma longa abundancia de demoligdes, de destruigdes, de rui-
nas e de subversdes; quem poder adivinha-la o suficiente a partir de hoje para
ensinar essa enorme logica, torna-se o profeta desses imensos terrores, dessas
trevas, desse eclipse de Sol, que a Terra ainda jamais conheceu sem diavida
alguma?...". Nos "deviamos ter ja percebido as sombras com que ndo tardara
a envolver-se a Europa, de onde vem que esperamos a ascensio dessa vaga
negra sem interesse verdadeiro, sobretudo sem temor e sem inquietagdo por
nos?...". Essas consequéncias "ndo tém nada de sombrio nem de deprimente,
contrariamente ao que se poderia esperar; aparecem, muito pelo contrério,
como uma nova espécie, dificil de descrever, de luz, de felicidade, de alivio,
uma forma de serenidade, de encorajamento e de aurora"”. Assim antevé F.
Nietzsche os acontecimentos futuros, como consequéncia do aparecimento do
super-homem e do seu livre pensamento.

Nesta visdo apocaliptica de F. Nietzsche, é sobretudo o Cristianismo que
parece ser atingido. Para o fildsofo alemio, "a Igreja é exactamente aquilo
contra o qual Jesus pregou e contra o qual ensinou os seus discipulos a lutar".
A sua apreciagdo parece ser, alids, de um alcance bastante mais vasto, quan-
do sustenta que "cada a Igreja é a pedra sobre o sepulcro de um Homem-Deus:
ela quer, a todo o prego, impedi-lo de ressuscitar”. Os templos de pedra cons-
truidos pela Igreja s3o apenas memérias de Deus morto: "O que sdo estas igre-
Jas mais do que timulos e monumentos finebres de Deus?"". As velhas ins-
tituigdes religiosas sofriam, na Europa, um enorme desgaste, por accio de
uma multiplicidade de factores.

A existéncia de Deus aparece mergulhada numa imensa obscuridade, ina-
cessivel, na sua invisibilidade, a visibilidade do olhar humano. Mas, sem essa
obscuridade, a fé ndo seria possivel, assim como a salvagfio deixava de ser meri-
toria. A propria liberdade humana seria atingida, perante a total transparéncia de
Deus. Ao menos assim o tende a pensar a filosofia. A ciéncia moderna, assente
sobre a duvida, torna-a consistente ¢ generalizada, ¢ o0 mundo uma realidade

" F. Nietzsche, 4 Gaia Ciéncia, pp. 221 ¢ 222.
“ F. Nietzsche, La Volonté de Puissence, Vol. 1, p- 203; F. Nietzsche, Ainsi Parlait
Zarathoustra, p. 397; F. Nietzsche, A Gaia Ciéncia, p. 141.
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secular. Esta mesma duvida aparece desde entdo, ao mesmo tempo, como fun-
damento da crenca e do ateismo. Dostoievski apresenta a moderna tensdo entre
a crenga e a divida. F. Nietzsche faz passar da duivida a descrenga.

O que se pode concluir, da analise feita por Dostoievski e por F.
Nietzsche, em termos éticos, ¢ que, com a morte de Deus, tende a desapare-
cer toda a conduta pessoal e social pautada por critérios religiosos.
Mergulhado ainda numa mentalidade profundamente sacral, Dostoievski
parece ver desaparecer a normalidade social. A conduta ética ndo poderia dei-
xar de ser uma funcdo da religido. F. Nietzsche parece ultrapassar esta visdo,
chegando & propria negagio da moral, considerada como contraria a vida. O
advento do Super-homem arrastaria consigo a libertagao de toda a moralida-
de. Se "Deus é uma conjectura”, ou, por outras palavras, ""Deus’ ¢ uma hipo-
tese muito demasiado extrema", ndo podera ser suporte de uma moralidade.
De facto, "desde que néo se cré mais em Deus nem no destino do homem no
Além, é o homem que se torna responsavel por tudo o que vive, por tudo o
que, nascido na dor, esta condenado a sofrer da vida". Com a morte de Deus,
nada ao homem seré proibido, porque "a moralidade € o instinto gregario no
individuo". Uma vez que "mortos estdo todos os deuses: queremos agora que
viva o super-homem". O seu reino ¢ o da liberdade total, com "a forte dose de
imoralidade" permitida. F. Nietzsche sustenta que "¢ necessario que sejamos
como o proprio Deus”. Abrindo o coragdo a seus amigos diz: "Se existissem
deuses, como suportaria eu ndo ser Deus! Por isso, nédo ha, de modo algum,
deuses". Na busca de uma nova condi¢io humana, acaba por encontra-la na
total independéncia: "Ser independente ¢ uma questdo que diz respeito a uma
muito pequena minoria, ¢ um privilégio dos fortes. Quem a tanto se abalan-
car, mas sem ser obrigado, prova desse modo que provavelmente ndo s €
forte, mas também audacioso até a temeridade”. Outra ndo era, alias, a posi-
¢do assumida por Dostoievski, que havia, de facto, ja afirmado: "Sentir que
Deus ndo existe e ndo sentir de repente a nossa personalidade transformada
em Deus, é um absurdo, doutro modo néo faltaria quem se matasse”. Se nao
houvesse deuses, o homem ndo suportaria ndo ser um deus. E acrescenta o
mesmo autor: "Procurei durante trés anos o atributo da minha divindade e
achei-o: o atributo da minha divindade é a independéncia"”. A morte de Deus

s F. Nietzsche, Ainsi Parlait Zarathoustra, pp. 94, 100 ¢ 101; F. Nietzsche, La Volonté de
Puissence, Vol. I1, pp. 112, 113, 159 e 463; F. Nietzsche, 4 Gaia Ciéncia, p. 135; F. Nietzsche,
Para Além do Bem e do Mal, Lisboa, Guimaries Editores, 1982, p. 41; Dostoievski, Os
Possessos, 2.° Volume, pp. 364 e 413.
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arrasta consigo uma situagdo existencial em que o homem se sente, ele
mesmo, como que divinizado.

Estabelece-se, desde entéio, uma oposigio radical entre a moralidade anti-
ga e a moralidade nova. Para F. Nietzsche, "as morais, até ao presente, foram
Jrequentemente a expressdo de uma vontade conservadora”. No mundo
modemo, "o individuo ndo sente mais esses entraves, ele desenvolve-se com
exuberdncia, inumeraveis desmoronamentos acompanham um crescimento
magnifico, variado, semelhante ao de uma floresta virgem". E que "os juizos
morais sdo epidemias que ndo duram a ndo ser um tempo". Este é o tempo dos
homens independentes, porque "a ‘liberdade de espirito’, isto &, a descrenca
instintiva, é uma condigdo de grandeza™*®. Nio se tendo necessidade de reli-
gido, também ndo se precisa de moral. O homem da moral estd em vias de
desaparecer, cedendo o lugar ao super-homem. Desaparecendo a hierarquiza-
¢do de todas as coisas a um ser absoluto, colocado acima do homem, este
torna-se uma liberdade, um espago de independéncia, com o corte das amar-
ras que o prendiam a Deus.

Existe, na obra de F. Nietzsche, uma clara aversio ao espirito gregario.
Segundo ele, "o egoismo é um fenémeno tardio e ainda raro: os sentimentos
gregarios sdo mais poderosos e mais antigos". Em vez da dissolug3o no grupo
e da subordinagdo a outrem, havera que promover o niilismo, que ¢ o "ideal
do mais alto poder do espirito". Este sera o valor supremo do homem e o
resultado natural do desenvolvimento do individualismo. Nio ha valoragido e
normatividade eternas, pois "os valores e as suas transformagées sdo propor-
cionais ao crescimento do poder daquele que os define". Na verdade, "a
mudanca dos valores é a mudanga dos criadores"”. O individualismo estava
em franco progresso, nas sociedades europeias, ¢ o fildsofo alemio tenta teo-
rizar, 4 sua maneira, o seu desenvolvimento.

2. Ambos os autores, profetas de tempos novos, nio advertiram, no entan-
to, suficientemente na possibilidade de emergéncia de quadros éticos 4 mar-
gem da religido. A abordagem desta questdo obriga a atender quer ao desen-
volvimento da ética, quer a formagdo das diversas formas de individualismo.

Tornou-se recorrente, na Europa, desde a aurora da época contemporinea,
a tematica do decadentismo da moral e da cultura. A moral passou por trés

' F. Nietzsche, La Volonté de Puissence, 1.° Volume, p. 397; 2.° Volume, pp. 384, 385, 434,
455 e 456.

'" F. Nietzsche, La Volonté de Puissence, 1.° Volume, p. 391; 2.° Volume, p. 456; F.
Nietzsche, Ainsi Parlait Zarathoustra, p. 73.
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fases importantes. Numa primeira época, de sociedade sacralizada, como
foram as sociedades tradicionais, a moral aparece na dependéncia directa da
religidio, ndo sendo compreensivel sem esta. O destino de uma andava asso-
ciado ao vigor da outra. Desde os finais do século XVII, procurou construir-
se uma moral laica. Os esforgos desenvolveram-se a niveis diversos. Do ponto
de vista intelectual, o maior sucesso foi alcangado por E. Kant. Com o impe-
rativo categérico, tenta-se radicar na autonomia da vontade o principio de
uma conduta ética. Mas nos mais diversos sectores da sociedade, se procura
construir a actividade humana na pura ordem secular, ao abrigo da influéncia
religiosa, considerada impeditiva da emancipagdo e da liberdade. Ndo obs-
tante este desenvolvimento geral, Alexandre Herculano, escrevendo em 1841,
altura em que se encontrava empenhado na expansio das ideias liberais e pen-
sava nos "paises onde a illustragdo se acha mais derramada entre o povo",
exprime-se do modo seguinte: "A moral da philosophia é suave e pura como
uma destas estatuas de mulher que se encontram sobre as campas dos antigos
sepulchros: ¢ formosa mas é gélida e insensivel: vemo-la, passamos e esque-
cemo-la. A moral filha da fé assemelha-se 4 virgem cheia de mocidade e vigo:
vemo-la e ndo a esquecemos. Ella nos acompanha na perigrinagio da vida,
porque as promessas ¢ as ameacgas de Deus nos fazem voltar os olhos de con-
tinuo para a sua imagem. Guardae as vossas doutrinas de sabios para o orgu-
lho da sciencia: para os pequenos e ignorantes, basta o cathecismo. O evan-
gelho € mais claro e preciso que os volumosos escriptos de todos os moralis-
tas philosophos desde Platdo até Kant: a moral que ndo desce do céu nunca
fertilizara a terra”. Tal deveria ser a "instruc¢do moral e religiosa" para a "ins-
truc¢do publica". Mas a mudanc¢a ndo se ficou pela busca racional de princi-
pios éticos de conduta, nem sequer pela ética discursiva habermasiana. As
sociedades ocidentais conheceram, a partir nomeadamente de meados do
século XX, uma nova fase, que Gilles Lipovetski designa por "pds-moralis-
ta"'®. Nao se tratard de uma época p6s-moral, mas de um tempo em que, em
vez do sacrificio e da abnegacdo, se exalta o desejo, a felicidade e o bem-estar
dos individuos. As sociedades tém vindo a assistir a um processo de deslegi-
timagdo das morais colectivas herdadas do passado, baseadas no sacrificio de
si. A nova moral, ao contrario do seu tipo tradicional, ndo culpabiliza nin-
guém, asseptizada como é.

'* Alexandre Herculano, Opusculos, Tomo VIII, Lisboa, Antiga Casa Bertrand — José Bastos

& C.? - Editores, s/d, pp. 140 e 153-154; Gilles Lipovetsky, Le Crépuscule du Devoir, Patis,
Gallimard, 1992.
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A evolugdo seguida pela moral, higienizada e liberta da incandescéncia
do dever, acompanha, a par e passo, o desenvolvimento do individualismo. 6]
mundo actual conhece uma verdadeira escalada do hiper-individualismo. Esta
situagdo aparece como o culminar de um longo processo historico.

O homem viveu, durante milhares de anos, imerso no tecido social, sem
conhecer quase vida propria que o distinguisse do aglomerado de pertenca.
Por outro lado, na expressdo de Alexandre Herculano, "imaginavam os anti-
gos uma urna de destinos, a que os tempos e os homens corriam sujeitos"”. O
advento do tempo moderno conheceu um processo crescente de individuagio.
O alargamento dos espagos da racionalidade permitia a0 homem o distancia-
mento indispensdvel a sua autonomia. O processo de diferenciacio social
intensificava-se e estendia-se. Sucediam-se as varias revolugdes, industrial,
urbana e politica. A cultura assumia uma outra configuragdo. Eram criadas as
condigdes para a afirmagdo de independéncia do homem. O individualismo
torna-se manifesto no decurso do século XIX, como situagdo nova da condi-
¢80 do homem na sociedade. Nio se trata do fechamento da pessoa em si
mesma. E antes uma conquista de liberdade, no meio dos constrangimentos
que alienavam, por vezes, a existéncia individual

Da individuagdo, as sociedades passaram ao individualismo®, Este tem-
se caracterizado por uma vontade incontida de fruicdo de vida, centrada no
subjectivismo e no hedonismo. Esta-se perante uma recusa do que é dado e do
que ¢ recebido, a favor da soberania de si mesmo. Desaparecem, ou tendem
as ser rejeitadas, as formas dirigistas e constrangedoras de sociabilidade. Cada
um proclama a sua autonomia e nio abdica de construir, 4 sua maneira, a pro-
pria vida, no contexto que mais lhe apraz. A mobilidade subjectiva instala-se
€ 0 homem ndo suporta mais os compromissos, mesmo aqueles aos quais deu
inicialmente o seu total consentimento ¢ aprovagio. Este individualismo, pré-
prio da época democratica, traduz-se numa euforia libertadora. Sdo quebradas
todas as peias e amarras que prendiam ao passado ou que constituiam, de
algum modo, limitagdo ao livre exercicio da permanente libertagdo pessoal.
Essa foi a época do individualismo possessivo.

Na época actual, tende a emergir um outro tipo de individualismo. O apa-
recimento das novas tribos e das comunidades emocionais tem servido, ndo
raro, de base para se afirmar o esgotamento do individualismo, quando, na

" Alexandre Herculano, Opusculos, Tomo VIII, p. 15.
* Norbert Elias, 4 Sociedade dos Individuos, Lisboa, Dom Quixote, 1993; Zygmunt
Bauman, La Sociedad Individualizada, Madrid, Ediciones Catedra, 2001.
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verdade, ndo revela mais do que a sua dindmica. Desloca-se apenas 0 centro
do seu interesse. Este passa da frui¢io de si para as preocupagdes com a idade,
a doenga e os perigos criados pela sociedade da ambivaléncia e do risco. O
narcisismo amoroso de si da lugar ao temor pela vida quotidiana, promoven-
do a cultura do corpo ¢ o cuidado com o meio ambiente, social e fisico. O
novo individualismo exige uma outra construgdo de si, nfio socialmente
imposta, com a consequente recusa de qualquer destino. Esta autonomia indi-
vidualista aparece associada a crescente ansiedade ¢ a diversas perturbagdes
patologicas das condutas. A euforia libertadora, sucede a inseguranga € 0
medo de viver, face aos riscos resultantes da alimentagdo, da relago social,
da actividade laboral e do envelhecimento. Uma obsessiva preocupagdo com
o corpo marca fortemente os dias de hoje. O medo e a depressao psicologica
sdo compensados, nas sociedades actuais, por um consumismo desenfreado e
ndo pela procura de religido. Sera, alias, verdade, como afirma E. M. Cioran,
que "niio se reza com fervor a ndo ser nas seitas, entre as minorias persegui-
das, na obscuridade e no medo, condigdes indispensaveis ao bom exercicio da
piedade"'? Este estado de coisas produz, de forma paradoxal, a coexisténcia
de uma centragdo sobre si mesmo com uma certa abertura ao outro, dando ori-
gem 4 emergéncia de novas modalidades de sociabilidade, mais emocionais €
efémeras. A mudanga atinge tanto as relagdes epidérmicas como as que deve-
riam ser, em principio, mais estabilizadas como a familia.

O que caracteriza o mundo actual é precisamente o pluralismo, em razao
do desenvolvimento da sociedade democratica. Neste pluralismo, se cruzam
o individualismo e os codigos éticos restritos. Ocorre, em tal situagdo, uma
multiplicagéo dos sistemas de valores e das morais. J.-P. Sartre afirmava que
cabe a cada um inventar a sua prépria moral. Mas como ndo ha moral sem
uma existéncia colectiva, ela tende a pulverizar-se em fung@o dos sistemas de
relacdes em que se vive, ou se pretende viver. Nas sociedades hodiernas, néo
existe niilismo moral, mas uma pluralidade de morais. A cultura moderna,
individualista e técnica, tem sido marcada por uma vontade de dominagdo do
mundo existencial. O homem, de criatura, passa a criador, de dominado,
transforma-se em dominador. Nio sendo por declarages de generosidade que
se constroi mais humanidade, sera necessario descobrir € implementar outros
tipos de solidariedade e de sociabilidade, para se poder desenvolver a moral
que porventura se pretenda.

2 E. M. Cioran, Essai sur la Pensée Réactionnaire, Montpellier, Bruno Roy, Editeur, 1977
p. 61.
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Serd, por isso, irrealista pensar-se que, com o0 ocaso de uma ordem uni-
versal de ética e com o progresso do individualismo, a vida humana fica liber-
ta de todo o constrangimento moral, com a difuso do cinismo e da irrespon-
sabilidade. Nao quer dizer que estes fenémenos nio encontrem também lugar
nas sociedades de hoje. O que se pretende afirmar é que tanto a pratica cien-
tifica como a conduta social estio sujeitas a uma normatividade. Nao existe
realidade social que ndo se apresenta estruturada. Aquela pauta-se por mode-
los explicativos ou paradigmas vigentes nas comunidades cientificas. Na pra-
tica social, imperam, do mesmo modo, convicgdes e crengas que se impdem
as pessoas. As ideologias dominantes possuem uma for¢a imperativa & qual é
dificil escapar.

As determinagdes sociais, econdmicas, politicas e culturais continuam a
determinar ou a condicionar a actividade individual e social, produzindo um
certo conformismo relativamente profundo. Uma normalizagdo mais ou
menos generalizada afecta a conduta, uniformizando as maneiras de agir e de
pensar. Nomeadamente a cultura, através sobretudo do processo de socializa-
¢do, influencia e marca as pessoas. Com o desaparecimento de um critério de
"verdade" univoca e universal, surgem universos de referéncia valorativos e
normativos, associados a uma fragmentagdo dos valores, em relagdo com os
diferentes sistemas de relagdo social. A entrada na era do pluralismo arrasta
consigo uma diversificagdo dos referenciais de sentido. Nem o homem se con-
centra na pura frui¢do da vida, sem interesse pelo seu sentido, nem tudo passa
a ser permitido. Ser condenado a liberdade, nascido como se é para se ser livre
e, desse modo, destinado a ser sempre um comego, a sua vida é essencial-
mente uma relagdo.

3. Na anlise desta problematica, outras coordenadas importa ter presen-
te. As sociedades estdo sujeitas a diversos processos. Dois merecem ser, de
momento, sublinhados. Uma crescente diferenciacio social e institucional
separa os dominios de actividade. Os universos simbolicos que envolvem e
regulam a vida humana, vém-se, cada vez mais, limitando, restringindo-se a
areas concretas e perdendo o seu caracter de universalidade. No entender de
N. Luhmann, "as concepgdes do mundo variam ao longo do tempo de acordo
com a crescente diferenciagdo sistémica”, em virtude da pluralizagdo dos uni-
versos simbolicos™. Tal processo é contemporaneo da perda de pontos de vista

* Niklas Luhmann, Complejidad y Modernidad: De la Unidad a la Diferencia, Madrid,
Editorial Trotta, 1998, pp. 74 ¢ 75.
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univocos. Os sistemas, na medida em que sdo autorreferenciais, tendem a
resistir a codigos normativos que lhes sejam exteriores. Tenderdo, conse-
quentemente, para o fechamento. A secularizagdo ¢, para ele, nesta perspecti-
va, uma consequéncia natural da diferenciagdo social.

A religidio, nas sociedades tradicionais, ndo se distinguia das demais esfe-
ras de ac¢do, individuais e sociais. Inserida no quotidiano, estava presente nos
costumes, nas leis e nos padrdes normais de conduta. Numa situa¢io de indi-
ferenciagiio, nem sequer a racionalizagfo encontrava espago para existir e
actuar.

O processo de diferenciagdo institucional ¢ acompanhado de um correla-
tivo movimento de racionalizagdo da ordem do mundo. As representagdes
sociais sdo profundamente penetradas por tal racionalizagio. Constituem-se
formas plurais de ser e de estar no mundo perfeitamente dissociaveis das for-
mas, também plurais, de ser e de estar na religido. A complexidade das socie-
dades da origem a uma complexidade semelhante do campo religioso.

O desenvolvimento da humanidade, em contexto do mundo ocidental, €
assim acompanhado de uma fragmentagdo dos universos simbolicos. A reli-
gido e as diversas expressdes da vida intelectual separam-se e isolam-se em
areas especificas sem contacto, ou com pouco contacto, entre si. Se 0 mundo
mental das sociedades tradicionais aparecia relativamente integrado, os pro-
cessos em curso tendem para uma desintegragéio da cultura.

Religido ¢ cultura ndo sfo, no entanto, elementos que se possam separar
facilmente. Existe entre ambas uma certa identidade. O inicio de uma religido
arrasta sempre consigo a formacdo de uma cuitura. Nesta, passa a encarnar
aquela. Sendo uma e outra aspectos de um mesmo fenémeno, ao defender-se
uma religifio, acaba por se defender, a0 mesmo tempo, uma cultura. E porque
a religidio oferece a cultura um significado essencial para a vida, sendo dentro
dos seus parimetros que se desenvolve a actividade do espirito, defender a
cultura ndo deixa de ser igualmente uma defesa da religidio que lhe esta asso-
ciada. Religifio e cultura tendem a constituir uma unidade, como aspectos
diversos da mesma realidade. A religido, em cada cultura, fornece um suple-
mento de alma, conferindo a vida humana uma dimens&o de crenga e de espe-
ranga, sem as quais poder-se-a facilmente cair em estados de desespero e de
niusea.

Quanto mais elevadas sio as religides, mais dificil tende a ser o acto de
crer. A consciencializaciio da f¢é torna igualmente mais consciente a descren-
¢a. As religides superiores propiciam a sua aceitagdo por parte de povos de
culturas diferentes, pelo grau de universalidade de que sdo dotadas. Mas a
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consciéncia da fé, aliada a um nivel superior de racionalidade, d4 igualmente
origem a duvida, 4 indiferenca e ao cepticismo.

A expressdo da descrenga parece, por outro lado, ndo ser possivel, sem o
desenvolvimento dos instrumentos intelectuais que permitam a sua manifesta-
¢do. Com base na oposicio que a psicologia da inteligéncia vem estabelecendo
entre pensamento logico e pré-logico, alguns defendem a teoria de que somen-
te na contemporaneidade existem as condigdes propicias a emergéncia e 3 afir-
macio em massa da descrenga®. Somente entdo, com a formacfo das estruturas
formais do conhecimento, estendidas a maioria da populagio, a davida e o cep-
ticismo foram germinando, tornando-se um virus destruidor do universo reli-
gioso que as sociedades tradicionais impunham de forma bastante total. A
humanidade atingia a sua idade adulta, inicio de uma nova era para a religido.

O contraste com as sociedades tradicionais €, neste aspecto, marcante.
Enquanto nesses contextos sociais — como se observa ainda em regides de
predominincia mugulmana — a crenca ndo se dissociava das praticas sociais,
no mundo ocidental, com a diferenciagio e racionalizagdo que o acompa-
nham, mundo religioso e mundo secular tendem a separar-se € a serem vivi-
dos em espagos e em tempos diversos.

Uma religido superior, susceptivel de acompanhar o crescimento do
homem e o desenvolvimento da humanidade, tende a provocar conflitos no
interior do homem, do mesmo modo que enfre os diferentes dominios.
Se entre o Estado ¢ a Igreja, da origem a um certo laicismo estatal, o conflito
despertado no interior do homem estende-se as relagdes adentro do proprio
sistemna religioso, particularmente entre clero ¢ laicado. O anti-clericalismo
converte-se facilmente em anti-religido, sendo sempre mais suave onde o cle-
ricalismo ¢ menos acentuado. Nio se esqueca, no entanto, que "as ideias anti-
religiosas seguem o esquema formal da teocracia, elas reconduzem mesmo a
uma teocracia secularizada"* Trata-se de conflitos resultantes do desajusta-
mento no processo de desenvolvimento harmonioso destes elementos, diluin-
do os ligames que outrora os uniam.

A descoincidéncia de tais desenvolvimentos pode criar leituras desfocadas.
A racionalidade acrescida anda vulgarmente associada a desafiliacdo religiosa.
Se sdo normalmente os segmentos mais instruidos os mais afectados pela divi-
da e pelo cepticismo, é também neles que a religido pode assumir formas mais
purificadas. Mas se as camadas mais escolarizadas tendem a cair em espagos

* Lucien Febvre, Le Probléme de I'Incroyance au 16.° Siécle, Paris, Albin Michel, 1968.
#* E. M. Cioran, Essai sur la Pensée Réactionnaire, p. 74.
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baldios da indiferenca, em outras situagdes, sob o disfarce de uma certa pieda-
de, pode manifestar-se a supersticdo. O pensamento e a ac¢do das pessoas, inse-
ridas numa determinada cultura, estio imbuidos da religido que a penetra.

Uma tal situagio tende a dispersar as crengas ¢ as praticas, dando origem
a desvios doutrinais e comportamentais. A historia do Cristianismo esta cheia
desses exemplos. Nos momentos de profunda associagdo da religido, dos cos-
tumes e das normas juridicas, esses desvios tornavam-se relativamente impos-
siveis ou meramente episédicos. O mesmo nio sucede nas sociedades em pro-
cesso de crescente diferenciagdo. Uma doutrina s6 tem necessidade de ser
definida face ao surgimento de uma heresia. Esses sdo momentos cruciais, na
histéria das religides.

O problema para a Igreja esta na adequada conciliagdo entre unidade e
diversidade, traduzida numa luta constante entre forgas centripetas e forcas
centrifugas. A unificagio do Cristianismo pressupde a existéncia de uma cul-
tura cristd de base que permita as variantes culturais locais. Uma unifica¢do
oficial, sem aquela cultura, estara condenada ao insucesso. Tanto a nivel do
ecumenismo como da inter-comunhio religiosa entre camadas sociais no inte-
rior de uma mesma sociedade e Igreja, a unidade situar-se-4 ao nivel da uni-
versalidade da doutrina, enquanto a diversidade se encontrard nos particula-
rismos diversificados da devogdo e do culto. E possivel a inter-comunhdo,
reconhecedora das diferencas culturais, e ndo a unifio religiosa, a ndo ser atra-
vés de uma simultanea unificagdo cultural. O equilibrio entre estes dois ele-
mentos — unidade e diversidade — nfio sera facil de obter, tendendo a liberda-
de a degenerar em desvio e a ordem estrita a dar origem a uma petrificagio na
rigidez dos sistemas.

O desenvolvimento simultineo da diferenciagio social e institucional ¢
da racionalidade ndo conduz, por isso, nunca ao ponto extremo de esgota-
mento de uma crenga. O pensamento adquire sentido pelos antecedentes cris-
tos, e estes antecedentes fazem com que, mesmo que néo se acredite na ver-
dade crist, se continue a pensar e a actuar de acordo com essa heranca. E den-
tro destes parametros que tudo adquire o seu significado. Ndo obstante isso,
ndo deixa de ser enigmatica a afirmagdo evangélica: "Mas, quando o Filho do
Homem voltar, encontrara fé sobre a terra?” (Lucas, 18,8).

O raciocinio da diferenciagéo e da racionalizagéo, levado ao seu estremo,
criaria uma situagfio de presenga perfeita do homem a si mesmo e de presen-
¢a total do mundo ao homem, em que se esbateriam os enigmas de um ¢ de
outro. Esse ponto extremado constituird uma situagio inimaginavel, por mais
desenvolvido que se apresente o conhecimento humano.
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4. Perante a pulverizagdo dos quadros normativos, interessa saber, passado
mais de um século, como se processa a conduta pessoal e social nas sociedades
ocidentais. Os dados que, de seguida, sio fornecidos foram recolhidos através
do projecto de investigagio internacional designado por Religious and Moral
Pluralism (RAMP), que pretendeu conhecer o pluralismo religioso e moral na
Europa, envolvendo paises de predominancia catélica (Bélgica, Italia, Polonia
e Portugal), paises protestantes (Dinamarca, Suécia, Noruega e Finlandia), pai-
ses de tradigdo anglicana (Gra-Bretanha), ¢ sociedades de religiosidade mista
(Holanda e Hungria). Nele participaram investigadores de diversas
Universidades (nomeadamente do Instituto de Sociologia da Universidade do
Porto), e foi aplicado em finais de Maio e inicio de Junho de 1998.

Os resultados desta investigagio empirica seguem tendéncias igualmente
confirmadas por outras investigagdes realizadas, quer em idénticos contextos,
quer em dmbitos mais restritos™. Vai-se dispondo de um conjunto importante
de conhecimentos que permitem caracterizar a sociedade portuguesa do ponto
de vista religioso e comportamental.

4.1. Serd logico pensar-se que, quanto mais proximas se consideram as
pessoas das comunidades religiosas, mais a influéncia da religifio se fara sen-
tir sobre elas. A relacio entre o pensar, o dizer ¢ o fazer ndo ¢, todavia, neces-
saria ¢ linear. Pode haver uma ruptura entre estes diversos niveis. Assim como
existem pessoas que fazem ou dizem coisas que ndo pensam, também as ha
que pensam ou dizem coisas que ndo fazem. A influéncia do Cristianismo
sobre a vida quotidiana torna-se por isso, por vezes, dificil de medir. A coe-
réncia entre a vida e os principios que tendem a enforma-la é sempre relativa.

Na investigagdo que serve de base ao presente estudo, se 73,7% declaram
pertencer a uma comunidade religiosa, contra 25, 1% que sustentam posigdo
contraria, apenas 18, 3% dizem sentir-se "muito proximos" de uma tal comu-
nidade e 38,1% "proximos". No seu conjunto, 73,7% afirmam pertencer a
uma comunidade religiosa e, destes, somente 56,4% se consideram proximos
ou muito préximos. Sera de supor que os 18,3% que se t€ém como "muito pro-
Ximos" possuam uma consciéncia de identidade cristd mais clara e intensa,
Esta consciéncia vai-se diluindo nos 38,1% que se declaram proximos, com
uma acentuacdo progressiva da diluicfo.

* Antonio Teixeira Fernandes, "Valores e atitudes religiosas", in Jorge Vala, Manuel
Villaverde Cabral e Alice Ramos (Org,s), Valores Sociais. Mudancas e Contrastes em Portugal e
na Europa, Lisboa, Imprensa de Ciéncias Sociais, 2003, pp. 123-197; Antonio Teixeira
Fernandes, Formas de Vida Religiosa nas Sociedades Contempordneas, Oeiras, Celta, 2001, pp.
57-164 ¢ 165-239.
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A tendéncia geral sera para uma certa diluigao da consciéncia desta per-
tenca. Ela é mais forte nas mulheres (80,2%) do que nos homens (69,8%).
Cresce com a idade, apresentando valores de 69,6% no grupo dos 18-34 anos
e de 79,4% no dos 50-75 anos. A formagéo escolar parece tambem acompa-
nhar o esfriamento dessa consciéncia, assim como o desenvolvimento de uma
actividade laboral dependente.

4.2. A consciéncia de pertenca a uma comunidade religiosa pode ser
determinada por um conjunto de factores. Um deles sera, sem divida, a mobi-
lidade geografica e o crescente desenraizamento dos contextos sociais de pro-
xémia.

O Recenseamento da Pratica Dominical de 2001, relativo a diocese do
Porto, vem revelar a existéncia de uma grande mobilidade das pessoas na
busca das igrejas para o cumprimento do preceito dominical. A assisténcia a
missa na cidade do Porto é alimentada, em 48,8%, por pessoas pertencentes a
pardquia em que se encontra situado o respectivo templo, contra 47,9% que
vém de fora. Na totalidade da diocese, os valores médios atingem os 76,0%
de paroquianos e os 20,5% de ndo paroquianos®. Para uma tal mobilidade
poder-se-do encontrar multiplas razdes, desde a mudanga de residéncia com a
manutengio da pratica religiosa na igreja a que se estava habituado, até aos
motivos que tém a ver com a frequéncia baseada no convivio e na partilha da
estima entre pessoas que ai de ordinario se encontram, o tipo de acothimento
que normalmente ¢é praticado, ¢ a notoriedade ou uma particular relagao com
o celebrante.

A mobilidade relativa a residéncia é um factor que se revela determinan-
te. Na investigagio em analise, somente 42,2% residem na mesma vizinhan-
¢a toda a vida, enquanto os restantes 57,8% tém mudando de habitagdo. A
mudanca vem-se tornando habitual nas sociedades actuais, em processo de
urbanizagio difusa e com menor estabilidade, ao longo da vida, na mesma
actividade profissional. As coordenadas da memoria ¢ da identidade sdo pre-
cisamente o espago, 0 tempo e a linguagem?. Estas coordenadas vdo-se
diluindo, permitindo poder falar-se de "ndo lugares". Segundo Marc Augg, "se
um lugar se pode definir como identitario, relacional e historico, um espago
que se ndo pode definir nem como identitario, nem como relacional, nem

% Antonio Teixeira Fernandes, Prdtica Dominical. Sua RedefinicGo em Novos Universos
Simbdlicos, Porto, Fundagio "Voz Portucalense”, 2004, pp. 186 ¢ 187.

27 Anténio Teixeira Fernandes, Memoria e Identidade em Comunidade Autarquica, Arouca,
Edi¢3o da Cidmara Municipal de Arouca, 2002.
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como histérico definird um nio-lugar". A hipétese defendida pelo autor é a de
que a modernidade tardia é produtora de ndo-lugares, concebidos como "pola-
ridades fugazes", sem que se apaguem os lugares ¢ sem que se realizem os
ndo-lugares®. Existe, nas sociedades de hoje, uma grande tendéncia para a
mobilidade residencial, mas nio se poderd dizer, em absoluto, que existam
ndo lugares, na medida em que 0 homem é um ser que habita. O nio lugar tera
sempre uma significagdo relativa. O conceito, se alguma propriedade contém,
servira sobretudo para caracterizar lugares de passagem.

Quadro 1. Mobilidade geografica

Frequéncia Percentagem
Residiu na mesma vizinhanga toda a vida 422 42,2
Mudou uma ou vérias vezes para um lugar do mesmo tipo 315 31,6
Residiu em virios lugares diferentes no mesmo pais 134 13,4
Residiu em vérios lugares diferentes em paises diferentes 93 9,3
Residiu em lugares radicalmente diferentes 21 2,1
NS/NR 13 1,3
Total 999 100

Fonte #

A mobilidade atinge de igual modo os dois sexos, sendo sensivelmente
superior nos mais jovens. Nao se mostra muito influenciada pelos niveis de
escolaridade, mas aparece variavel de acordo com a sitnagfio profissional,
sendo mais acentuada entre os trabalhadores por conta de outrem ¢ os desem-
pregados.

Quadro 2. Grau de proximidade da comunidade
Em percentagem

Muito préximo | Préximo | Pouco préximo | Nada proximo | NS/NR | Total
Proximidade 18,3 38,1 14,1 2,6 26,5 100

A mobilidade geografica tende a criar uma psicologia de se ndo pertencer a
sitio algum, de se estar sempre de passagem, criando, em contrapartida, uma
consciéncia mais viva de ligagio a terra em que se nasceu, que passa a desem-
penhar um papel relevante de referéncia. Tal psicologia é susceptivel de dimi-
nuir ou até de erradicar a consciéncia de pertenga a uma dada comunidade. O
desaparecimento do sentimento de comunidade social tende a arrastar consigo
igualmente a perda do sentimento de pertenca a uma comunidade religiosa.

* Marc Augé, Non-Lieux, Paris, Seuil, 1992, pp. 100 e 101.
* Este e os quadros seguintes retinem informago relativa a Portugal obtida mediante o
acima referido projecto de investigagio Religious and Moral Pluralism (RAMP).
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4.3. Em relagdo com a consciéncia de pertenga, como causa e como efei-
to, estd a forma como as pessoas se sentem ou ndo religiosas. Entre uma e
outra variavel, parece existir uma relagdo circular. Com o afastamento das
comunidades religiosas, vai esmorecendo o sentimento religioso. Apagado
este, acentua-se o movimento de distanciamento dos grupos religiosos.

Quadro 3. Pessoa Religiosa
Em percentagem

1.Nada| 2 3 4 S 6 | 7.Muito | Nio sabe o que | NS/ | Total
religiosa religiosa | significa religioso | NR
Pessoa 9,0 6,8 | 8,8 [26,7(21,9| 14,3 10,6 0,5 1,4 | 100

Numa escala que tem como pontos extremos o "nada" e o "muito religio-
so", 9,0% dos inquiridos dizem-se "nada religiosos", mas também somente
10,6% se confessam muito religiosos.

A descrenga parece estar em processo de maior difusfio entre os empre-
gados por conta de outrem e os desempregados. Cresce acentuadamente com
a formagdo escolar adquirida, declarando-se 4,7% dos inquiridos que nio
completaram a escola priméria como "nada religiosos", contra 20,0% dos que
tém um curso universitario (com uma subida gradual e constante entre estas
duas categorias). Os mais jovens s3o os que se confessam mais como nada
religiosos (11,9%), sendo o grupo dos 50-75 anos o que menos se tem como
tal (4,8%). Os homens sdo os mais afectados (11,3%) e as mulheres um pouco
menos (7,0%).

A conduta social pauta-se normalmente por principios, valores e senti-
mentos. E fundamentalmente o sentimento religioso que conduz quer a prati-
ca religiosa, quer a uma conduta social pautada por uma orientagdo religiosa.
O que parece estar em causa, no panorama religioso das sociedades contem-
pordneas, ¢ o sentimento religioso, que aparece, cada vez mais, influenciado
pelo processo crescente de racionalizagdo, pela vivéncia em espagos cons-
truidos e ndo de vida, e pela diferenciagéo estrutural e funcional da activida-
de colectiva.

Com a analise acabada de apresentar, fica-se, do ponto de vista do rigor
cientifico, apenas com uma apreciagao subjectiva dos inquiridos que, na res-
posta, se posicionam em relagio a outros considerados como mais ou menos
religiosos. A influéncia do Cristianismo na vida das pessoas ¢ mais profunda
e extensa do que elas proprias julgam, porque aquele esta presente na cultura,
néo s6 de forma explicita, mas sobretudo implicita. Mesmo os que se rebelam
contra ele nfo deixam de ser religiosos, precisamente na medida do vigor
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dessa revolta. A tomada de posigdo ¢ feita na base de uma consciéncia que se
quer apagar. Ndo perderiam certamente tempo com a negacgio se de facto o
ndo fossem. A andlise de tal fenomeno exige o recurso a uma certa psicanali-
se sociologica para se poder obter o conhecimento do que é pré-reflexivo e
inconsciente e que acaba por determinar mais decididamente a conduta do que
aquilo que ¢ da ordem da reflexdo e da consciéncia. A avaliagio subjectiva
necessita de ser complementada com precisos indicadores objectivos.

Quando se diz, por outro lado, que se é mais ou menos religioso, toma-se
uma posi¢do em relagdo a um padrdo de religiosidade. S6 que esse padrio,
gando se formula a questdo, ndo se torna explicito. A religiio é um fenémeno
complexo que contém em si varias dimensdes. Ela implica uma fé, um corpo
de doutrina, um culto, uma ética de conduta e uma vivéncia em comunidade.
Uma pessoa religiosa serd formalmente aquela que integra na sua vida todas
essas dimensdes de uma forma coerente. Mas no quaotidiano existencial, é
dificil encontrar, normalmente, a perfeita coeréncia. Quando as pessas se
declaram mais ou menos religiosas tém como referéncia a coeréncia daquelas
dimensdes ou apenas uma delas? A tendéncia parece ser a de se considerar
como mais religioso aquele que frequenta assiduamente as igrejas, cumprin-
do o preceito dominical. Mas serd que esse critério & bastante para definir, nas
sociedades de hoje, uma maior vivéncia cristd? Se ndo se explicita o padrio
de referéncia, fica-se sem se saber qual a distancia que se estabelece em rela-
¢do a religido, porque ndo se torna claro o que esta em causa.

4.4, O sentimento religioso ndo parece ser um dado de natureza, embora
Tertuliano afirme: "anima humana naturaliter christiana" (Apologeticus, 17).
Existe, no homem, indubitavelmente, uma abertura ao mistério, ao maravi-
lhoso e, até mesmo, ao transcendente (qualquer que seja o nivel de transcen-
déncia que esteja em causa). Esta abertura resulta do facto de o homem, dota-
do de uma inteligéncia, se sentir limitado na sua dimens3o criatural e, em tal
situagdo, como sustenta Henri Bergson, voltado para a criagdo de deuses.
Segundo Alexandre Herculano, "o género humano tem também uma pré-cién-
cia: sdo os pressagios do coragdo"*. O sentimento &, segundo Plato, igual-
mente uma faculdade da alma e, por isso, uma forma de conhecimento.

Deixando de lado a questiio de saber se 0 homem é ou ndo naturalmente
um ser religioso, o que se podera dizer ¢ que o sentimento religioso se cons-

* Alexandre Herculano, Opusculos, Lisboa, Antiga Casa Bertrand — José Bastos & C.2,
1908, Tomo X, p. 256.
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titui em principio e motor da pratica e da conduta religiosas. Aquele senti-
mento, usando uma linguagem aristotélica, encontra-se em poténcia ou em
acto. Nesse suposto, pode ser objecto de educacdo ¢ de desenvolvimento.
Possui-se, na medida em que se alimenta. A questdo que se levanta consiste
em saber como fazer despertar e alimentar esse sentimento, questdo que néo
¢ objecto da presente investigagio.

Parece que nada mais é susceptivel de desenvolver o sentimento religio-
so como a experiéncia do sagrado ¢ da transcendéncia. Esta experiéncia sera
dotada de uma capacidade de iluminagfo da existéncia e, consequentemente,
de determinacdo religiosa da vida.

Quadro 4. Experiéncia do transcendente
Em percentagem

Nunca | Uma ou duas | Varias | Muitas | Atodo o |Nio entende| NS/ | Total
vezes vezes | vezes | momento | aquestio [ NR
Experiéneia | 57,7 14,5 16,6 3,8 2,0 3,5 1,8 | 100

Revela a investigagdo que a maioria das pessoas (57,7%) "nunca" teve
uma experiéncia de transcendéncia. Verifica-se mesmo que a grande maioria
nem sequer lhe ¢ sensivel. As pessoas tendem a viver num mundo seculariza-
do e a encontrar ai a sua total satisfagdo. Os seus olhos estio fechados e os
seus ouvidos sdo surdos as epifanias do sobrenatural ou do sagrado transcen-
dente. Sdo perfeitamente residuais as percentagens referentes a sensibilidade
de tal presenga. Unicamente 3,8% declaram que tém "muitas vezes" essa pre-
senca e 2,0% a todo 0 momento.

Os homens revelam-se menos sensiveis 4 experiéncia do transcendente
(62,7% nunca tiveram essa experiéncia), sensibilidade que aparece menos
negativa no caso das mulheres (54,9%). Mas, em contrapartida, embora de
uma forma bastante residual, sio aqueles que mais captam a presenga da
transcendéncia em cada momento (2,3%), enquanto as mulheres ndo ultra-
passam os 1,7%. Os grupos etdrios mais jovens declaram, em nimero supe-
rior, que nunca sentiram uma experiéncia religiosa profunda, mostrando-se
igualmente menos sensiveis as manifestagdes hierofanicas do quotidiano.
Idéntica orientagdo decrescente se verifica 2 medida que aumentam os niveis
de escolaridade. Os que se encontram em situagdo de trabalho por conta de
outrem apresentam a mesma tendéncia, declarando, em percentagem superior,
que nunca tiveram uma expetiéncia do transcendente.

Sera que o mundo de hoje perdeu o seu cardcter hierofanico? O desen-
cantamento do mundo, analisado por Max Weber, tera atingido o seu auge?
Ou sera apenas porque 0 homem de hoje perdeu essa sensibilidade?
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4.5. Nao haver4, no entanto, um paralelismo ou correspondéncia entre a
presenga do sentimento religioso ¢ a influéncia das crengas religiosas na vida
quotidiana. Enquanto 13,0% sustentam que as crengas religiosas ndo exercem
qualquer influéncia no quotidiano, somente 9,0% se dizem "nada religiosos".
A ndo correspondéncia parece indiciar que a influéncia se faz sentir para além
do espago do religioso. 18,8% sustentam, na verdade, que as crengas religio-
sas exercem forte influéncia no dia a dia, enquanto somente 10,6% se reco-
nhecem como "muito religiosos". O mesmo fendmeno de extensdo da influén-
cia religiosa manifesta-se também nesta situagio. Existe, nas sociedades oci-
dentais, um cristianismo difuso, inculcado nas mentalidades através da socia-
lizagdo, que continua actuante, independentemente da sua consciencializagdo
e da sua tematizagdo.

Quadro 5. Influéncia das crengas religiosas no quotidiano
Em percentagem

1. N3o influéncia, sem | 2 3 4 5 6 | 7. Influéncia, sem| NS/ | Total
davida alguma duvida alguma | NR
Religido 13,0 11,7( 7,7 [ 14,1{12,3] 11,7 18,8 10,7 | 100

De harmonia com tendéncias geralmente detectadas, as mulheres sentem
uma maior influéncia da religifio na vida quotidiana. Esta influéncia vai-se
tornando cada vez mais forte 4 medida que, em ambos os sexos, aumenta a
idade. Idéntico movimento acompanha os niveis de escolaridade. Onde menos
se sente essa influéncia é entre os que se encontram em situagio de trabalho
por conta de outrem.

Quadro 6. Influéncia das crengas religiosas no quotidiano (extremos da escala)

Em percentagem

Influéncia das crengas Nio influencia Influencia
Homem 16,4 19,2
Mulher 11,7 24,2
18-34 anos 16,7 15,4
35-49 anos 14,4 223
50-75 anos 9,6 28,1
76 e mais anos 12,8 46,2
Nio sabe ler nem escrever 9.5 429
12.° ano 16,7 9,2
Curso politécnico 16,7 8,3
Curso universitario 15,4 13,5
Trabathador por conta propria 9,3 24,0
Trabathador familiar sem remuneragéo 5,5 38,9
Trabalhador por conta de outrem 15,7 17,7
Sem emprego 16,2 24,8
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Parece ser, contudo, em fungdo da sua consciencializagio ou da sensibi-
lidade que se possa possuir neste dominio que se antevé o futuro da religifo.
7,7% dos inquiridos entendem que o papel da religido no mundo ser3, no futu-
ro, "muito mais importante”. No ponto oposto da escala, hd 11,4% que dizem
que serd "muito menos importante”. A visdo que se projecta no porvir tem a
ver com 0 modo como se vé€ o processo de secularizagio, e esse modo tende
a ser uma fung¢fo da inser¢do diferenciada num mundo racionalizado e técni-
co. Existe ainda uma variagdo, segundo se julga a si proprio ¢ a atitude dos
outros. A tendéncia sera para se ser mais critico em relagdo ao comportamen-
to geral das pessoas do que quanto a sua propria conduta. A perspectiva quan-
to ao futuro depende do posicionamento do observador e de quem ¢é observa-
do e julgado.

Quadro 7. Papel da religido no mundo
Em percentagem

1. Muito | Ligeiramente | Igualmente| Ligeiramente | Muito mais | NS/ | Total
menos menos importante | mais importante | importante | NR
importante | importante
Religigo 11,4 27,4 29.4 22,4 7,7 1,7 | 100

A visfo prospectiva do papel da religifio no mundo é mais sombria nos
homens do que nas mulheres. Os grupos etéarios supetiores tendem também a
pensar que ela serd crescentemente menos importante. Idéntica tendéncia
acompanha a subida nos niveis de instrugio.

Uma coisa parece ser indubitavel. O processo de secularizagio e de des-
cristianizagdo ¢ actuado ndo so pela sua logica interna de diferenciacio e de
autonomizagdo do temporal, como ainda pela sensibilidade das pessoas que
vao vendo o mundo, cada vez mais, como menos religioso e se acomodam
progressivamente & ndo religido. O nflo ver o exterior e o ndo se ver como reli-
gioso sdo fendmenos que acabam por se relacionar mutuamente.

4.6. Assume relativamente pouca importéncia, numa sociedade de predo-
minancia catdlica segundo os Recenseamentos Gerais da Populagio, a reli-
gido enquanto fonte de moralidade. Compreende-se a situacio, se se tiver em
presente que 25,0% declaram que a "morte é o fim" e que somente 5,2% acre-
ditam que se vai para o céu ou para o inferno. Existe, entre os inquiridos, a
percepgdo de que a religiosidade em Portugal se encontra em franco declinio.
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Quadro 8. A religido como fonte de moralidade
Em percentagem

1. Nada 2 3 4 516 7. Muito NS/ | Total
influénciado influénciado NR
Religido 22,6 11,1] 6,9 | 15,7]12,6}12,8 16,2 2,0 | 100

A tendéncia geral sera para uma forte diferenciacdo das fontes da morali-
dade, em consonéncia com o pluralismo reinante. As regras acerca do bem e
do mal, em 20,6% dos inquiridos, "dependem das circunsténcias" e, em ape-
nas 18,5%, "aplicam-se quaisquer que sejam as circunstincias”. Sentem-se
"muito influenciados”, 46,9% pela consciéncia, 4,3% pelo pensamento dos
outros, 34,1% pela educacéo, 24,4% pela lei, 16,2% pela religido, 18,0% por
aquilo que fazem os outros, ¢ 34,0% pelo que os faz felizes.

A diluigdo da religido, como fonte de moralidade, esté ligada a outros fac-
tores. 29,5% das pessoas interrogadas ndo acreditam na salvacio e 20,6%
concordam "totalmente" no destino. 56,5% concordam também "totalmente"
em que ¢ cada um que da o sentido & sua propria vida, discordando "total-
mente" uma percentagem residual de 2,1%. Nestes casos e nas situagdes que
se seguem, ftrata-se de valores relativos a uma concordincia total. Mas ha
ainda outros graus de concordancia.

Alguns indicadores revelam o grau ascendente de tolerincia em relagdo a
algumas praticas sociais rigorosamente condenadas pela moralidade tradicio-
nal. 25,7% admitem que o aborto deveria ser possivel desde que no se quei-
ra um filho nessa altura. 38,0% aceitam perfeitamente a eutanasia. Trata-se de
uma sociedade que vai aceitando mais as criangas do que os idosos. 12,2%
concordam "totalmente" com o facto dos homossexuais poderem adoptar
criangas, contra 53,3%, que discordam totalmente. 28,2% concordam total-
mente com a pena de morte.

Quadro 9. A religido como fonte de moralidade (extremos da escala)

Em percentagem

Religido e moralidade Nada influenciado | Muito influenciado
Homem 29,2 14,9
Mulher 15,3 19,4
18-34 anos 26,0 11,0
35-49 anos 22,9 19,5
50-75 anos 19,9 22,0
76 e mais anos 10,8 40,5
Nao sabe ler nem escrever 4.8 47,7
12.° ano 20,3 10,5
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Curso politécnico 28,6 14,3
Curso universitario 22,7 7,6
Trabalhador por conta propria 19,4 25,5
Trabalhador familiar ndo remunerado 36,8 5,3
Trabalhador por conta de outrem 25,7 11,8
Sem emprego 19,7 20,9

A religido constitui uma fonte de moralidade de acordo com algumas
varidveis. As mulheres, um pouco mais que os homens, tendem a declarar que
a religido € uma importante fonte inspiradora da sua conduta. A perda da capa-
cidade reguladora da religido aumenta com a idade, com a formagdo escolar
e com actividades desenvolvidas em situagdo de emprego por conta de
outrem.

A caracterizagdo da situacio actual feita pelos inquiridos ndo parece ser
muito risonha. Assiste-se, por toda a parte, a uma crescente deterioragio das
normas €ticas, deterioragdo que ndo significa, todavia, de forma necessaria, o
avanco do niilismo ou do cinismo na vida colectiva.

Quadro 10. Caracterizagéo da situagio actual
Em percentagem

Muito menos | Menos | Mais ou menos | Mais | Muito | NS/NR | Total

na mesma mais
Violéncia nas ruas 0,8 43 9,3 48,11 359 1,5 100
Subormo 0,6 33 254 42,1 254 3,2 100
Adultério 0,2 4,5 30,5 358 26,6 2,4 100
Fuga aos impostos 0,8 8,5 154 373 | 36,1 1,8 100

A dispersdo dos principios de moralidade, que se relaciona com uma nova
sensibilidade neste dominio, numa era de pluralismo, da origem a uma maior
permissividade em relagdo a aspectos que outrora nfio eram consentidos.

4.7. Indicador importante da percepgdo que se possa ter sobre a impor-
tancia da religido no futuro ¢ a influéncia que se atribui a ciéncia. Podera pen-
sar-se que, a medida que o mundo se racionaliza, menos espago ficara reser-
vado a religido. Esta tenderia, em tal perspectiva, a ocupar os lugares ainda
nédo preenchidos pela racionalidade cientifica. Chegar-se-ia a um tempo em

que o homem se orientaria exclusivamente por principios fornecidos pela
ciéncia e pela técnica.
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Quadro 11. A ciéncia dé sentido 4 vida e torna mais dificil a crenga
Em percentagem

1. Discordo 2 3 4 5 6 | 7.Concordo | NS/ | Total
totalmente totalmente NR
Ciéncia da sentido 19,9 14,41 9,1 |21,8(10,9| 7,5 12,9 3,7 | 100
4 vida
Ciéncia torna mais 35,6 12,316,3 (16,8|9,1 | 7,0 9,5 3,3 | 100
dificil a crenga

Destacando-se os extremos de uma escala, verifica-se que somente 9,5%
"concordam totalmente" com a afirmacgio de que "a ciéncia torna mais dificil
a crenga”, enquanto 35,6% "discordam totalmente”. A tendéncia sera para se
ir minimizando a influéncia que a ciéncia teria sobre as crengas, segundo o
pensamento de intelectuais do século XIX e grande parte do século XX. A
ciéncia e a fé recobrem dominios diferentes da existéncia. A primeira respon-
de sobretudo ao questionamento sobre o mundo. A segunda parece querer
satisfazer, em especial, as buscas ¢ os anelos do coragdo. A necessidade de
crenga, mesmo num mundo dominado pela ciéncia, é postulada pela 4nsia do
homem em se transcender, em atingir 0 maximo de si mesmo, em fugir aos
limites da sua existéncia.

Discordam mais as mulheres do que os homens da afirmagédo de que a
ciéncia dé sentido a vida. Os homens declaram, em maior percentagem, que a
ciéncia estd em vias de conferir significagdo a existéncia. Avangando-se nos
escaldes etarios e atingindo-se niveis mais elevados de instrugio, vai aumen-
tando a apreciag¢@o negativa em relag@o a crescente capacidade da ciéncia para
dar sentido a vida. Do ponto de vista da situagdo no trabalho, os trabalhado-
res por conta de outrem e os desempregados tendem a concordar com essa
crescente importancia da ciéncia.

No que concerne as clivagens por sexo, verifica-se uma discordincia
maior entre as mulheres do que entre os homens quanto as dificuldades cria-
das pela ciéncia a religido. Por grupos etarios, a discordincia acentua-se pro-
gressivamente com a maturidade. Parecem ser os grupos mais jovens que
encontram maior conflito entre a religido ¢ a ciéncia. Existe alguma oscilagéo
de apreciagdo segundo o grau de escolaridade. Sdo, no entanto, os trabaltha-
dores por conta de outrem ¢ os desempregados que tendem a concordar mais
com a enuncia¢do com que sdo confrontados.

4.8. Ndo obstante o processo de secularizagdo em curso e a dilui¢do do

proprio sentimento religioso, ndo parece que se esteja disposto a abandonar os
simbolos religiosos. Questionadas sobre se deveriam ser ou nio proibidos os
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simbolos religiosos nas escolas, se 11,3% das pessoas interrogadas dizem que
sim, 84,5% entendem que ndo. Esta longe de se verificar uma forte tendéncia
para uma desertificagdo dos espagos publicos da simbologia cristd, com a
reducdo de todos os lugares a sitios seculares.

Uma leitura directa deste fenomeno pode, todavia, induzir em erro.
Interessara saber por que razio se deseja a manutengéo de tais simbolos. A
questdo pode estender-se a outras situagdes similares, como sejam a presenga
de imagens de santos, quadros religiosos e crucifixos nas habitagdes e o porte,
nomeadamente por senhoras, de cruzes ao peito. Muitos destes elementos
valem pelo seu cardcter artistico ou decorativo. 74,1% declaram possuir um
objecto sagrado. Somente 24,5% dizem que nfio. A presenga de simbolos
desta natureza nas casas nem sempre ¢ acompanhada de um verdadeiro con-
teado ou de uma intengdo religiosos. De qualquer maneira, ndo deixam de
conservar uma significa¢do religiosa, como é o caso também das torres das
igrejas no denso tecido urbano das cidades antigas ou no interior dos princi-
pais aglomerados.

4.9, Distinta da importéncia atribuida aos simbolos religiosos, € o grau de
influéncia que se tolera a ac¢fo da Igreja sobre a politica. 51,7% pensam que
a Igreja "ndo devia ter nenhuma influéncia" na politica, contra 3,9% que
entendem que "devia ter grande influéncia". As pessoas podem continuar a
sentir-se religiosas, ainda que crescentemente menos confessionais. Podem
desejar mesmo manter os simbolos religiosos em lugares piblicos ou serem
rodeados deles pessoalmente e no interior das proprias casas. O que parecem
ndo querer ¢ que a instituig@o religiosa interfira no mundo da sua actividade,
no caso vertente, na politica.

Quadro 12. Influéncia desejada e percepcionada da Igreja Catolica na Politica
Em percentagem

1. Néo deveria ter | 2 3 415 6 | 7. Deveria ter uma | NS/ | Total
nenhuma influéncia grande influéncia | NR

Descjada 51,7 13,2| 8,1 113,3| 4,4 | 3,7 39 1,8 | 100

1. Néo tem grande| 2 31415 6 | 7. Tem uma boa | NS/ | Total
influéncia dose de influéncia| NR

Percepcionada 11,3 55| 7,7 [15,6(22,7] 19,1 159 2,2 | 100

Os resultados da presente analise s3o concordantes com os obtidos na
investigagdo, igualmente internacional no Ambito do European Values Study,
realizada em 1999-2000 e envolvendo do mesmo modo diversos paises euro-
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peus’. Também nesta pesquisa, se verifica uma vontade de dar a César o que
¢ de César. A analise poderia ser estendida a outros dominios como a econo-
mia e a sexualidade. Estudos recentes, sobre estes dominios®, revelam idénti-
ca tendéncia.

Esta vontade de neutralidade por parte da Igreja Catélica esta de harmo-
nia com a percepgio que se tem da situacdo actualmente existente. Se 11,3%
declaram que a Igreja ndo tem, hoje em dia, grande influéncia na politica,
15,9% sdo de parecer que existe "uma boa dose de influéncia". Estes sio 0s
extremos de uma escala que, no seu todo, mostra que a mesma Igreja exerce
influéncia na actividade politica, desejando-se que ndo o faca.

Nas sociedades contemporaneas, as pessoas atribuem um valor elevado i
liberdade (para 65,7% "muito importante") ¢ a igualdade (para 65,6% "muito
importante"), ndo querendo transferir para maos de outrem o que pode ser rea-
lizado por elas mesmas, conscientes de que ninguém trata melhor do que é seu
do que elas.

Sdo os homens que menos consentem a influéncia da Igreja na politica e
que, por isso, mais entendem que ela ndo deveria ter nela alguma influéncia.
Do ponto de vista dos grupos etarios, tendem a ser mais as pessoas inseridas
na vida activa que menos desejam ver essa influéncia. Os inquiridos com 76
€ mais anos apresentam-se como mais tolerantes, assim como as idades situa-
das no intervalo dos 18 aos 34 anos. A tendéncia mantém-se oscilante ao
longo dos niveis de escolaridade e nas diversas situagdes profissionais.

A percepgio da influéncia exercida pela Igreja aparece mais relevante
entre os homens do que entre as mulheres. Essa percepgdo cresce com a idade
¢ oscila com a instrucfio adquirida. Os trabalhadores por conta de outrem mos-
tram-se mais sensiveis a essa influéncia.

A vontade de ver a politica afastada da religido ndo significa que se este-
Ja muito empenhado nela. Trata-se de medir as representages colectivas
sobre um dado fendémeno e ndo o seu envolvimento directo. Somente 6,5%
dos inquiridos se sentem "muito interessados”, enquanto 34,9% se afirmam
"nada interessados” na politica. A tendéncia geral sera por um desinteresse
generalizado pela politica nos diversos meios sociais. Estes dados estio de
acordo com outros anteriormente referidos, a nivel de Portugal. Mais signifi-

* Antonio Teixeira Fernandes, "Valores e atitudes religiosas”, in Jorge Vala, Manuel
Villaverde Cabral ¢ Alice Ramos (Org,s), Valores Sociais. Mudangas e Contrastes em Portugal e
na Europa, Lisboa, Imprensa de Ciéncias Sociais, 2003, pp. 123-197

* Conferira-se: Antonio Teixeira Fernandes, Formas de Vida Religiosa nas Sociedades con-
tempordneas.
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cativos sdo os valores apresentados nesta investigacdo relativos ao trabalho
voluntario em organizagdes religiosas (15,6%) e em organizagdes nio reli-
giosas (17,3%). A distingdo entre os diversos sectores de actividade parece ser
clara e ndo deixa de ser particularmente significativa. Ao lado de um acen-
tuado desinteresse pela politica, ha uma percentagem elevada de envolvimen-
to em actividades associativas.

4.10. A grande estima com que se vem rodeando a liberdade e a igualda-
de, e a vontade de clara distin¢do entre as duas esferas da existéncia e os dois
poderes, politico € religioso, fazem com que se entenda que o Estado ndo deva
prestar directamente apoio as institui¢des religiosas. A religido, saindo da
esfera publica para o dominio privado de cada um, deve ser sustentada, no seu
proprio dominio, pelos respectivos crentes. Uma certa maioria (48,0%) defen-
de que nenhuma religido deve receber apoio financeiro politico, porque nio
sendo uma questdo de gestdo plblica, também ndo deve ser suportada pelo
erario do Estado. Os que entendem que todas as religides deveriam receber
esse apoio limitam-se aos 29,7%. Mas mais baixa ainda é a percentagem
(19,4%) dos que declaram que so a Igreja Catolica deve ser atribuido tal
apoio.

Quadro 13. Quais as religides que deveriam receber apoio financeiro
Em percentagem

Frequéncia Percentagem
Todas as religides 297 29,7
Apenas a Igreja Catélica 194 19,4
Nenhuma Igreja ou grupo religioso 479 48,0
NS/NR 29 29
Total 999 100

Parece existir uma maior sensibilidade em relagfo ao apoio a dar ao ensi-
no. A mentalidade geral é-lhe mais favoravel. Estara aqui em causa a propria
educacdo dos filhos e da liberdade de escolha das escolas.

O apoio financeiro as escolas religiosas é mais recusado pelos homens do
que pelas mulheres. E de acordo com a idade que se vai admitindo crescente-
mente 0 apoio a essas escolas. Por niveis de escolaridade, a maior recusa
encontra-se nos inquiridos habilitados com cursos politécnicos. H4 uma con-
cordancia superior por parte dos que possuem cursos universitirios. Sdo
sobretudo os trabalhadores por conta de outrem que mais rejeitam o apoio,
seguidos dos trabalhadores por conta propria.
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Quadro 14. Apoio financeiro as escolas religiosas
Em percentagem

Sim, totalmente | S6 em parte| Ndo de forma alguma | E-me indiferente| NS/NR | Total
Apoio 20,4 31,7 23,9 22,2 1,9 100

Esta-se perante indicadores importantes da influéncia da Igreja Catolica
na sociedade. Por um lado, é-lhe tendencialmente recusada a influéncia na
esfera politica. Tratando-se este de um dominio da opinido e da agregacdo de
opinides, compreende-se que nele nio se queira ver envolvida uma esfera que
possa ser considerada como essencialmente da ordem da "verdade" e que,
actuando, acaba por enviesar o regular funcionamento da actividade politica
e por mundanizar a acgdo religiosa. Deseja-se, por outro lado, retirar-lhe o
apoio financeiro que, embora se mova no dominio da espiritualidade, é-lhe
indispensavel para as suas diversas actividades.

A separagdo da politica em relagdo a religido e a vontade de nio ver o
Estado a financiar ac¢des que somente a Igreja dizem respeito s3o também
indicadores do desenvolvimento da secularizagdo e do pluralismo. A seculari-
zago define-se precisamente pela diferenciagdo e autonomia das instituigdes.
O pluralismo afirma-se através do reconhecimento da igualdade de todas as
confissdes religiosas existente num dado contexto societal. Tendo em conta a
diferenciacdo e o pluralismo, passa a fazer sentido, para a grande maioria das
pessoas, a recusa do financiamento de actividades religiosas que, queira-se ou
ndo, ndo deixa de introduzir alguma perturbagdo na igualdade, na medida em
que favorece as confissdes dominantes. E sempre mais favorecido aquele que,
em si mesmo, se encontra j4 mais favorecido. O ideal da igualdade e da liber-
dade vai servindo de contexto ao desenvolvimento destas duas tendéncias,
postulando a aplicagiio de uma discriminagio positiva.

4.11. Somente para 16,2%, a religido aparece como fonte de moralidade.
A percentagem dos que se sentem fortemente influenciados por ela é bastan-
te reduzida. Apenas 25,0% acreditam na existéncia de um "Deus-relagio pes-
soal", e unicamente 18,7% "concordam totalmente" com a afirmacéo de que
"Deus se preocupa com cada individuo de forma pessoal”. E superior a per-
centagem (23,2%) dos que discordam totalmente daquela afirmacéo.

A concepedo que se vem formando, nas sociedades hodiernas, acerca de
Deus — conceito cada vez mais polissémico no contexto do crescente plura-
lismo — ¢ solidéria da ac¢o que se pensa por Ele desenvolvida na trama exis-
tencial. Desaparecendo a visdo de um Deus pessoal, dotado de uma vontade a
respeito do homem, eclipsa-se também a percepgdo da sua preocupagdo pes-
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soal com o destino humano. Tudo fica dependente de imponderéaveis e de
razdes fisicas e cosmicas. O homem passa a situar-se num campo de puras
forgas e ndo no espago de vontades coexistentes.

4.12. O desaparecimento da vis3o pessoalizada de Deus faz transferir para
o0 homem o sentido da sua prépria existéncia. 22,3% "concordam totalmente"
que "Deus ¢ aquilo que existe de valor no homem" e 14,6% "discordam total-
mente”. No continuo de uma escala apresentada aos inquiridos, a tendéncia
orienta-se no sentido de uma crescente imanentizagido de Deus.

O sentido da vida passa a depender da propria existéncia. Se 22,8% "dis-
cordam totalmente” de que ¢ a existéncia de Deus que oferece uma signifi-
cacdo ao homem, s6 17,2% "concordam totalmente”. Ha uma tendéncia para
se encontrar o sentido da vida no proprio mundo existente, sem a necessida-
de de recurso a valores transcendentes. Satisfaz-se o homem com a transcen-
déncia contida na propria vida humana. O homem ¢ o excesso de si mesmo €
nisso se encontra o divino.

Compreende-se, por isso, que 56,5% concordem "totalmente" com o
facto de que "cada um da um sentido a vida". 2,1% apenas discordam total-
mente. O homem tende, cada vez mais, a fazer a sua morada no interior da
sociedade, a levantar a sua tenda no temporal, contentando-se com o que a
vida lhe oferece. Perde-se o sentido da transcendéncia e a vida ¢ amputada de
uma dimensio essencial de épocas passadas. As grandes preocupagdes cen-
tram-se na qualidade de vida. O "paraiso” do temporal torna-se, na sua ambi-
valéncia, uma permanente angistia, na medida em que ndo da resposta a
incompletude humana. O homem, apesar de tudo, nfo quer ver escapar-lhe o
sentido do sentido.

O problema estd em saber se as religides se encontram suficientemente
capacitadas para oferecer um sentido adequado as sensibilidades e as expec-
tativas do homem de hoje. Se o sentido néo tende a ser procurado na religido,
sera porque esta aparece, na actualidade, afectada por uma crise relativamen-
te profunda, inscrita numa multiplicidade de dimensdes. Pierre Bourdieu
entende que "a crise da liturgia reenvia a crise do sacerddcio (e de todo o
campo dos clérigos) que ela mesma reenvia a uma crise geral da crenga". Na
verdade, "a crise da linguagem religiosa e da sua eficacia performativa ndo se
reduz, como s¢ cré muitas vezes, ac desmoronamento de um universo de
representagdes; ela acompanha a destruicdo de todo um mundo de relagdes
sociais, de que era constitutivo”. Tal crise, numa situacdo de pluralismo cul-
tural, reporta-se "a crise dos mecanismos que asseguravam a produgdo dos
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emissores e dos receptores legitimos". Ao lado desta crise, existe ainda uma
outra situacdo que afecta a vivéncia religiosa. Parece que "as pessoas aderem
tanto mais fortemente a uma instituigio quanto mais os ritos iniciaticos que
ela lhes impos foram mais severos e mais dolorosos"”. Enquanto as socieda-
des ocidentais, adoptando uma religido soft com uma moral permissiva e uma
pratica religiosa "a la carte", vém conhecendo uma progressiva secularizacio
¢ dessacralizagdo, as sociedades sujeitas a constrangimentos mais gravosos
tendem a manter a coeréncia ¢ a vivéncia dos grupos religiosos. Naquela
situacdo, dilui-se a forga elocutéria da linguagem religiosa, enquanto porta-
dora de sentido. Esta passa a buscar-se em outros universos simbolicos.
Parece ser este um dos grandes desafios que se levantam as Igrejas.

Operado este processo, deixa-se o espaco da secularizagdo para se entrar
decididamente no campo do secularismo. O mundo passa a bastar-se a si
mesmo, encerrando o homem nas suas préprias coordenadas.

5. Entrando-se decididamente no secularismo, a existéncia humana sai,
cada vez mais, por completo fora da influéncia da religido. Ulrich Beck sus-
tenta que "o cidaddo que perdeu a fé em Deus acredita na divindade das suas
maos, no trabalho que cria tudo o que ¢é sagrado para ele: bem-estar, posi¢io
social, personalidade, sentido da vida, democracia, coeréncia politica". Em
razdo disso, coloca-se, com alguma pertinéncia, a questio de um sentido "pos-
cristdo, intra-moderno”. A esta aparece associada uma outra tendéncia obser-
vada por Charles Goldfinger, ¢ nio menos caracteristica das sociedades
actuais: "A procura da novidade e da originalidade torna-se um valor em s,
acentuando ainda o cardcter arbitrario, instavel e volatil da hierarquia dos sim-
bolos. Queima-se hoje o que se adorou ontem"*. Uma vez adquirida a auto-
nomia no mundo, os negdcios temporais tornam-se assunto da sua exclusiva
responsabilidade. Os dados acabados de analisar parecem apoiar uma tal con-
clusdo. Tende a viver-se na era da "saida da religido" de que fala Marcel
Gauchet. O mundo ¢ constituido em cenario exclusivo da existéncia humana.

Outros principios e diferentes valores tendem a enformar a vida pessoal e
colectiva. Como ndo existe actividade social que nio necessite de regulagdo
moral, 0 homem pde-se a procura de outros principios éticos. Tais principios

¥ Pierre Bourdieu, Ce Que Parler Veut Dire, Paris, Fayard, 1989, pp. 117, 119 ¢ 129.

* Ulrich Beck, Un Nuevo Mundo Feliz. La Precaridad del Trabajo en la Era de la
Globalizacion, Barcelona, Paidos, 2003, p- 75; Ulrich Beck, La Democracia y Sus Enemigos,
Barcelona, Paidos, 2000, p. 43; Charles Goldfinger, De I'Utile au Futile, Paris, Odile Jacob,
1994, p. 190.
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passam a ser construidos por via discursiva no espago de uma pratica demo-
cratica alargada. Mas também o sistema de valores da individualiza¢do tende
a fornecer perspectivas para a elaboragdo de uma nova ética. Fernando
Sabater vai ao ponto de sustentar uma ética anti-altruista, segundo a qual o
impulso ético, como caminho para a transcendéncia, ndo resulta da abertura
ao outro, mas do egoismo e do amor proprio. O sentido do dever, nesta outra
optica, "representa uma absoluta contradi¢io para a ética tradicional, que con-
sidera que os ‘deveres’ tém necessariamente um caracter social e que o que
deve fazer o individuo coincide com o da comunidade e nele desemboca™.
Em vez de social, o novo dever da era do individualismo torna-se egocéntri-
co, negando-se a si mesmo a luz da concepgdo tradicional.

No fim de uma longa e sistematica analise sobre a sociedade individuali-
zada, Zygmunt Bauman, ndo sustentando embora que se esteja, hoje em dia,
perante uma "crise cultural”, afirma que, "desta fase de transgressdo continua,
chegamos a um territorio que os seres humanos ndo haviam nunca habitado,
um territério que a cultura humana considerou no passado inabitavel. A larga
histéria de transcendéncia levou-nos finalmente a situag@o na qual a trans-
cendéncia, esse salto para a eternidade que conduz a um estabelecimento per-
manente, ndo se ambiciona nem parece necessario para que a vida seja leva-
da. Pela primeira vez, os mortais humanos conseguem passar sem a imortali-
dade, e, segundo parece, isso ndo lhes importa"*. A eternidade deixou de ser
uma questdo urgente. Ela é deixada para momentos particularmente aflitivos,
em que se experimenta uma radical finitude. O homem néo parece sentir mais
a ansia e a sede de Deus, como pensava Dostoievski serem estas as caracte-
risticas proprias da natureza humana, assim como também ndo se converteu
em super-homem, de acordo com a pretensdo de F. Nietzsche. O que o filo-
sofo alem&o representa e exprime é sobretudo uma ética anti-conformista, até
mesmo anti-burguesa. Ao contrario do puritanismo dos vicios privados, publi-
cas virtudes, ele faz da vida um permanente esfor¢o no sentido da superagéo
do proprio homem. Este aclimatou-se a temporalidade. E certo que nem tudo
¢ possivel, mas vai-se alargando, cada vez mais, o universo das possibilidades
num mundo de moralidades plurais, umas em conflito, outras em contradicdo.

Os vazios de normatividade — pelos quais as sociedades humanas sentem
também horror —, numa época pds-moralista, tém dado origem a um reviva-

 Fernando Sabater, Etica como Amor Préprio, México, Conselho Nacional para la Cultura
y las Artes, Mondadori, 1991; Ulrich Beck, La Democracia y Sus Enemigos, p. 81.
*¢ Zygmunt Bauman, La Sociedad Individualizada, p. 279.
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lismo da moral. Sdo bem conhecidos os esforgos tedricos de pensadores como
John Rawls, Robert Kozick, James M. Buchnan, Michel Walzer, Karl Otto
Apel ¢ Jiirgen Habermas, este ltimo com um livro relativamente recente
sobre o eugenismo liberal”. Conselhos de ética vém sendo instituidos nas
diversas sociedades ocidentais. Certos movimentos sociais sio igualmente
defensores de fundamentais direitos humanos, 4 medida que paregam ser
esquecidos. Os proprios parlamentos se confrontam constantemente com pal-
pitantes questdes de moral. A vida humana estd em causa nas contrastantes
situagdes do mundo contemporéneo, fazendo despertar a necessidade de uma
adequada normatizacio.

Mas ndo tendem as sociedades a voltar, de forma recorrente, a formas
anteriores, num certo movimento circular? Nio havera reversibilidade neste
processo? Essa € uma nova questdo que a presente analise nio pretende resol-
ver. O que se sabe ¢ que a humanidade, buscando mais liberdade e igualdade,
ndo pode viver sem uma crescente e mais extensa humanidade. E, se alguma
reversibilidade se observa, ela ndo opera de forma mecéanica, forgada como ¢,
pela dindmica historica, a encontrar sempre novos equilibrios.

Atendendo as categorias anteriormente consideradas — sexo, idade, nivel
de escolaridade e situagio na profissdo — as tendéncias gerais vio no sentido
de uma progressiva desafeigio religiosa sentida mais por parte dos homens do
que das mulheres; mais por parte dos jovens do que dos adultos; mais pelos
detentores de niveis superiores de ensino do que dos menos escolarizados;
mais pelos trabalhadores por conta de outrem do que por outras categorias
profissionais. A sociedade portuguesa mantém-se numa certa semi-periferia
do sistema mundial, com uma economia ainda pouco desenvolvida e bastan-
te dependente, com baixissimos niveis de escolaridade e niveis altos de anal-
fabetismo e com um grande abandono escolar. Correlacionando estes factores,
poder-se-ia concluir que a seculariza¢io tendera a atingir, nos préximos anos,
uma evolugdo acentuada, expressa no abandono da pratica religiosa e na recu-
sa de alguns elementos da crenca, sobretudo daqueles que se revelarem como
incompativeis, ou como pouco compativeis, com os modos ¢ os estilos de
vida adoptados ou em vias de serem adoptados. Em tal processo, a tendéncia
sera para a aproximagio das condutas por género e por grupos etarios, em
razio da assungdo de visdes do mundo comuns que se vio introduzindo na
sociedade.

¥ Jiirgen Habermas, L 4venir de la Nature Humaine, Paris, Gallimard, 2003.
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Assinalar tendéncias ndo sera, todavia, 0 mesmo que prever as condutas
do futuro. O mundo dos possiveis encontra-se sempre aberto ao homem, que
¢ continuamente principio pela sua forga criadora, nem a historia segue de
forma linear e necessaria. Além disso, seria indispensavel ter em conta a capa-
cidade de adaptagdo das Igrejas as novas situagdes existenciais. Este factor,
igualmente determinante do devir religioso e ético das sociedades, aparece
isolado na presente anlise, sabendo-se embora que podera ser fortemente
condicionante do sentido da evolugo em curso, caso ndo se retire a devida
importéncia a agéncia.

Résumé:

La religion tandis qu’un phénoméne social est doté d’une forte complexité fon-
dée dans les valeurs et les régles de conduites propres d’une société laique. On analy-
se ici les processus de sécularisation et d’individuation dans les pratiques religieuses
de la population portugaise.

Abstract:

Religion as a social phenomenon has a complex logic based on values and rules
of behaviour linked to secularisation, individualism and laicisation. In this article we
analyse religious practices of Portuguese population.
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