A MUDANCA CULTURAL
NA SOCIEDADE MODERNA *

1. A analise da cultura, quer se trate de sociedades simples
quer complexas, apresenta-se sempre como a abordagem daquilo
que é mais especifico e constitutivo da actividade humana associada.
A cultura ndo ¢, de facto, algo que se junte a vida social como lhe
sendo externo e supérfluo. Aparece, antes, como a condicdo da
propria existéncia humana, no que ela tem de mais caracteristico,
pois é pela cultura que aquela existéncia adquire a sua verdadeira
significagdo e o sentido do seu proprio destino.

Nio admira, por isso, que a sociologia, que se afirma desde
o inicio como ciéncia do social — enquanto o logos do socius —,
tenha privilegiado, na sua preocupagdo de elaboragdo teérica, os
fenomenos culturais. Ela aparece, na realidade, em Augusto Comte
essencialmente como uma sociologia do conhecimento, em E. Durk-
heim como uma sociologia dos fenémenos morais e em Max Weber
como uma sociologia da cultura centrada sobre a acgdo social
dotada de um sentido. Perspectivar assim a analise ndo conduz
4 sub-valorizagio do social. Promove, ao contrario, o estudo do
social total, enquanto fenémeno sécio-cultural, sem, portanto, esque-
cer as relacdes sociais que lhe subjazem e a constituem.

As diversas definicdes que da cultura os diferentes autores
tém vindo a dar sdo disso prova insosfimavel. Na segunda metade
do século passado, Edward-Burnett Tylor (Primitive Culture—1871)

* Comunicacio apresentada ao Coléquio Internacional «Moderno-Pés/Mo-
derno», Universidade Nova de Lisboa, Fundacio Calouste Gulbenkian, 1 a 4 de
Fevereiro de 1988. (Publicada na Revista de Comunicagdo e Linguagens, n” 6/7
e aqui retomada com algumas modificacSes),
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define-a como «um conjunto que compreende os conhecimentos, as
crengas, a arte, a moral, as leis, os costumes e outras capacidades
e usos adquiridos pelo homem enquanto membro de uma sociedades.
A consagra¢do de uma tal defini¢do manifesta-se no facto da sua
recorrente utilizacdo nos escritos que, depois dele, versam esta
tematica. Na éptica da antropologia e da sociologia, a cultura
consiste na prépria sociedade, enquanto esta oferece as pessoas
¢ a0s grupos padrSes de conduta. Ela concerne, assim, toda a
vida social, na medida em que abarca os seus sistemas de ideagio,
de representagiio e de expressdo, oOs seus sistemas éticos e os seus
referenciais para a acgdo. Da, deste modo, sentido ao mundo e
a histéria, a natureza e ao homem, ao trabalho e ao lazer, as limi-
tagBes e as aspiragBes de liberdade, a satisfagdo e a esperanca,
a vida e & morte, ao presente e ao futuro. A vida em si mesma
desconhece o seu préprio destino. E a cultura que a (re)concilia
com os elementos que a compdem e lhe abre a janela sobre hori-
zontes de possiveis e lhe rasga alamedas para trilhar novos
caminhos.

Nas diversas culturas, essas dimensges podem assumir signi-
ficagGes diferentes, de acordo com a hierarquia de valores nelas
dominante. Mediante as representa¢Bes mentais, cada sociedade
elabora uma imagem de si mesma, Deste modo, a vida humana
recebe da cultura o seu sentido e a sua orientagdo. Podera dizer-se
que, sem significagdo, ndo ha destino consciente e que, sem este,
aquela dilui-se, chegando mesmo a apagar-se numa vulgar bana-
lidade. E a cultura que oferece a totalidade de sentido e que
confere a auténtica finalidade a existéncia, Por outras palavras,
¢ ela que, clarificando a quotidianeidade, permite ao homem, através
das representacdes vividas, descobrir-se como ser com os outros
no mundo, isto é, enquanto ser ao mesmo tempo individual e social,
e unificar os seus anseios pessoais em projectos colectivos.

2. Ora as culturas tradicionais, enquanto, por um lado, apa-
recem profundamente unificadas, por outro, tendem a desempenhar
0 papel de regulagdo e de controlo da vida social. Elas integram,
na medida em que oferecem aos individuos, aos grupos e as insti-
tui¢Bes sociais as justificagdes de que carecem.

A cultura aparece tanto mais unificada quanto mais também
os valores, que sdo os seus nfticleos principais de integragdo, se
apresentam hierarquizados. Nas sociedades tradicionais, ela assenta
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em valores, considerados como essenciais e centrais, que actuam
como principio organizador e exercem uma fungfo reguladora,
dando fundamento as normas, legitimando os saberes e enformando
a vida. Assim configurada, ela assegura a coeréncia a toda a trama
social, tanto na sua ac¢do material como na sua func¢fio efabuladora
e de representac3o.

Na sua expressdo mais acabada, essas culturas encontram a
sua forma apropriada nas sociedades sacrais. Em tal situagdo his-
térica, os valores religiosos, que cimentam os sistemas de relagdo
e apontam o destino aos homens, aparecem ao mesmo tempo como
fundadores, legitimadores e unificadores. Na medida em que o
sagrado religa todas as realidades intra e extra-terrenas mediante
principios absolutos, ele é funcional ao nivel temporal e supra-
-funcional na ordem do destino dltimo. Esta cultura integra, unifi-
cando e absolutizando.

No mundo actual, a religifo deixa de exercer esse papel.
As «realidades dltimas» desaparecem do horizonte dos individuos,
com a conversio do mundo na sua condi¢do de pura profanidade.
O alargamento das esferas de valores profanos e a sua pulveri-
zagdo s3o contempordneos da perda da visdo sacral da existéncia,
actuando estas realidades entre si numa relagio de causalidade
circular. O monolitismo cultural cede o seu lugar a um pluralismo
mais ou menos generalizado, em que se combinam niicleos matri-
ciais diferentes. A tendéncia sera para a desagregagfio dos diversos
sub-sistemas e, particularmente, para o isolamento das dimensdes
axiolégica e ética. Dificilmente se encontram, neste mosaico cul-
tural, universos de pensamento e de representagdo que operem
como exclusivo substituto funcional dos tradicionais valores, dando
um destino altimo & existéncia individual e colectiva e unificando
e integrando os sistemas de relagdo social e a cultura que lhes
¢ propria. A vida é na verdade, nesta situagdo, atraida em
multiplas dimensdes.

As sociedades accionam certamente a funcdo efabuladora dos
individuos e dos grupos, porque ndo podem existir sem imaginario,
sem um adequado universo simbélico. E este que cimenta e fortifica
os sistemas de relagdo social. Sendo, por outro lado, como afirma,
Henri Bergson, a inteligéncia humana, enquanto «fungdo essencial
do universo», uma «mdaquina de [azer deuses», surgem natural-
mente, nesses universos simboélicos, ordens de transcendéncia. Mas
por maior que seja a capacidade de ideagdo dos homens, nomea-
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damente na ordem do Belo, do Perfeito, do Maravilhoso, eles ndo
podem ir, na sua criagio, além das transcendéncias imanentes.
O sonho vai oferecendo a vida esse «suplemento de alma» de que
carece o quotidiano materializado de hoje. A destrui¢io da Trans-
cendéncia absoluta leva a criagdo de novas ordens de transcen-
déncia intra-mundana. Importa considerar — e esta é uma tarefa
importante para a sociologia — os diversos niveis de transcen-
déncia intra-terrena que povoam a imaginacdo dos homens, em
harmonia com as suas aspiracSes e os seus horizontes.

3. A «secularizagdo» ¢ uma forma de ser e de estar no mundo
modelada por uma concepgdo despida de referéncias metafisicas
e sobrenaturais e orientada unicamente para o progresso histérico
temporalizado, em que as escolhas e as opg¢Bes se pluralizam num
universo onde a busca de autenticidade vive a mistura com a
angistia resultante das ameagas que pairam sobre a humanidade.
Mas esta «secularizaggo» é apenas um dos factores que concorrem
para a dissolugdo dos tradicionais sistemas culturais. Ela afirma
sobretudo a autonomia dos diversos campos da experiéncia humana.
Existe actualmente um processo, de alcance mais vasto, de deses-
truturagdo cultural. A difusdo da ciéncia e da tecnologia tem vindo
a alterar ndo s6 a coeréncia como ainda o contetdo da cultura.
A sua acgdo corrosiva atinge a ideia que se possuia da verdade,
do homem e da histéria.

A sensagdo que se tem, nos nossos dias, &, de facto, a de que
a ciéncia desestrutura os sistemas de representacio e a de que
a tecnologia afecta profundamente a forma de convivéncia humana.
As pessoas sentem que as suas condi¢Ses de vida estio em mu-
danga continua, envolvidas num processo em que lhes é dado actuar,
por vezes, menos activa do que passivamente. Concorrem mesmo,
ndo raro, para transformagdes para as quais nem sempre estdo
consciente e convenientemente preparadas.

Esta ¢ uma situagdo que diz respeito a todas as sociedades,
qualquer que seja o seu nivel de desenvolvimento, mas que aparece
certamente, e com maior alcance, naquelas em que é acelerado o
seu ritmo de modernizagdo. A ideia que, nestas dltimas, se faz
da vida e da histéria, da situagdo presente e do devir é seriamente
posta em causa. S&o questionados os valores e as praticas herdados
do passado, sdo porventura abalados os fundamentos sobre que
assentava a existéncia. Através deste questionamento, o homem
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redefine-se a si mesmo, tanto em relacdio ao seu meio ambiente,
como em relagdo & histéria. Trata-se de uma profunda mudanga
nas formas como a sociedade se produz e se reproduz, como
constréi as suas relagBes sociais, elabora a sua cultura e se situa
no espago.

O primeiro efeito da ac¢fo da ciéncia e da tecnologia sobre
as culturas é, na verdade, a dissolugdo ou ruptura da sua uni-
dade (). Desaparecidos os sistemas de valores dotados de um
caracter unificador ou, ao menos, perdida a sua importéncia, desen-~
volve-se um pluralismo onde o relativismo e a errncia se ins-
talam, aproveitando da atomiza¢fo e da homogeneizagfo entretanto
criadas. Na cultura hodierna tende, de facto, a dominar a varie-
dade e a dispersdo, com a auséncia de qualquer centro de refe-
réncia e de integragdo.

A questdo sera, entdo, a de saber quais as dimensGes da
cultura que sdo atingidas por essa acgBo entrépica. Ameagada a
sua estruturagfo e a sua unidade, sdo, em consequéncia, necessa-
riamente afectados todos os seus elementos. Uma cultura inte-
grada, constituida em sistema, actua, em geral, como um todo
sobre a pratica social. A ciéncia e a tecnologia, na medida em
que desestruturam, n#o exercem, portanto, uma influéncia limitada
e isolada, ao contrario, abarcam a totalidade da vida social.

Alguns elementos sfo, no entanto, especiaimente envolvidos
neste processo. Sera de esperar, naturalmente, que os valores da
racionalidade assumam uma primazia particular, em detrimento de
outros aspectos que, nos universos simbélicos tradicionais, predo-
minavam. Tudo o que, vindo do passado, se apresenta como mais
refractario & ordem racional, tende a ser reinterpretado, reavaliado
ou abandonado. As visdes escatolégicas e todos os esquemas de
contetido cosmolégico tendem a ser substituidos por novos pro-
jectos individuais e colectivos. O sentido da ‘temporalidade é
profundamente metamorfoseado. Tanto a temporalidade césmica
e ciclica como a temporalidade escatolégica cedem o lugar a uma

(* )Jean Ladriére, Les Enjeux de la Rationalité, Aubier-Montaigne/UNESCO,
1977; Augustin Girard, Les Industries Culturelles, Un Enjeux pour I’Avenir de la
Culture, Paris, UNESCO, 1982; Gianni Vattimo, La Fin de la Modernité, Paris,
Seuil, 1987; Jean-Francois Lyotard, A Condi¢do Pés-Moderna, Lisboa, Gradiva, s/d;
J.-P. Dupuy e ]. Robert, La Trahison de I'Opulence, Paris, PUF, 1976; Marshall
Salhins, Au Coeur des Sociétés. Raison Utilitaire ef Raison Culturelle, Paris,
Gallimard, 1980.
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temporalidade calculada e programada no seu devir, desvalori-
zando-se quer o passado quer o futuro inatingivel, especialmente
quando este se apresenta como extra-temporal.

Neste conjunto de transformagses — a titulo de exemplifi-
cagdo — verifica-se que se as cidades estdo sujeitas a um processo
acelerado de urbanizagdo do préprio urbano, com a implantagéo
de novos padrdes de conduta, sdo, no entanto, as sociedades rurais
que se encontram em profunda mudanga, com a alteracdo do seu
tradicional universo simbélico, formado por conteiidos predominan-
temente cosmolégico-biolégicos. Simultaneamente, vai-se criando
certamente uma poética do campo, mas esta poética é elaborada
pelo imaginario do citadino que penetra de humanidade o meio
rural. Se a cidade é o espago do simbélico — e outrora do reli-
gioso —, s6 quebrado por uma burocracia centralizadora, o campo
¢ sobretudo o lugar do imagético de quem dele esta distante.
A cidade, pela sua uniformidade destruidora, aparece como desu-
mana para os seus habitantes, embora continue ainda a despertar
o sonho dos rurais. O campo, por sua vez, objecto de éxodo dos
seus naturais, torna-se para os urbanos o espago de procura de
um mundo perdido. A cidade ¢, de facto, hoje o palco do lidico
e da teatralidade, do mesmo modo que o campo propicia a vivéncia
do mistério césmico. O intercAmbio entre rurais e urbanos, refor-
¢ado nos Gltimos tempos pelas formas mais diversas, e que parece
a primeira vista contribuir para apagar todas as diferencas, tende
a acentuar os contrastes. E pela mediacdo dos simbolos e das
representa¢des colectivas — importa nfo esquecé-lo — que se é
capaz de captar a realidade concreta dos diversos sistemas de
relagdo social. O fluxo da vida colectiva exprime-se fenomeno-
logicamente dessa forma.

Mas ha que considerar igualmente, neste mundo cada vez
mais disperso, a capacidade reestruturante da cultura por parte
da ciéncia e da tecnologia. N#o poderdo esquecer-se as novas
formas culturais que, por toda a parte, estdo em vias de elaboragfo.
A cultura deve ser concebida como um sistema que, uma vez desin-
tegrado, por processos de auto-regulagdo que lhe sio internos,
tende para um novo equilibrio. De acordo com esta dindmica,
sera de esperar que, face & progressiva desestruturacfo, se assista
igualmente & emergéncia de novos valores e de novas condi¢des
de existéncia. Outras possibilidades se abrem ao homem. Plura
lizam-se os valores, alargam~se os sistemas de representagdo, enri~
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quecem-se OS UNiversos simbélicos, suavizam-se e relativizam-se
as normas, reforgam-se as capacidades de acgdo e de inter-relago.
A visdo cientifica e o poder tecnolégico constituem mecanismos
formadores de uma outra sociedade a cujo processo de constituigdo
assistimos hoje em dia. Somos actores e espectadores, ao mesmo
tempo, de uma profunda evolugdo cultural (em muitos casos, talvez
mesmo revolucio), cuja dimensdo e cujo alcance os desenvolvi-
mentos em curso nos ddo ja a conhecer.

O universo simbélico, em permanente reelaboragdo pela mente
humana, anuncia, na verdade, a realidade do mundo de amanha.
A cultura reveste-se, nessa medida, de um caracter dindmico no
interior das sociedades actuais. Ela langa a ponte entre o passado
e o futuro, accionando as forgas que transformam o presente.
Heranca e meio para conservar a propria identidade, ela apre-
senta-se também como utopia. A imaginagio do homem apresen-
ta-se assim como liberdade criadora da sociedade, e a descoberta
de uma nova sensibilidade associa-se a uma mudanga das estru-
turas sociais.

Perguntar-se-a, de imediato, quais os valores que emergem
no novo mosaico cultural. Para os discernir devidamente, ha que
atender a vida social concreta, as relagBes que cruzam o tecido
colectivo, as formas como se constituem e funcionam as diversas
instituicdes, as modalidades de insergéo dos individuos nos grupos
¢ agrupamentos, aos diferenciados estilos de vida. Estas sdo as
condicdes sécio-historicas em que a existéncia real se desenrola.
Saber como se concebe e se suporta o trabalho, se gasta o lazer,
se utiliza o saber, se sonha e se actua, & conhecer os simbolos
e as crengas, as aspiragdes e as angtstias que enformam a quoti~
dianeidade do homem moderno. Se existem aqui valores que, por
forca do processo dialéctico de desestruturagéo e de reestruturagdo
da cultura, se revestem hoje de uma particular importancia, esses
sdo os que dizem respeito ao individuo e a sua individua¢do em
autonomia, a fruicdo da intimidade sem tirania, a realizagio pessoal,
a aventura ndo programada nem tutelada, ao gosto por tudo o que
& novo, a plena felicidade. Hoje em dia, vai dominando o desejo
de novidade, em ruptura com a tradicdio e a ordem. A libertagdo
& um dos temas favoritos da nova cultura, um dos elementos inte-
gradores da nova mentalidade e um vento que varre o mundo
ocidental. Estes sdo, porém, valores que coexistem de forma
compésita num mosaico sem se integrarem. Na trama existencial,
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uns, por vezes, associam-se, outros entram em conflito, frequen-
temente opSem-se antagonicamente, sobretudo quando solicitados
simultaneamente, Além disso, perdem o seu caracter de absoluto,
relativizando-se Progressivamente e moldando-se, em consequéncia,
a dimensdo interior de cada um., O homem, medida de todas as
coisas, transforma-se, desse modo, em critério e fundamento de
toda a ordem axiolégica e, por vezes mesmo, ética. Deixam de
existir, por isso, valores que confiram a existéncia, de uma forma
integradora, uma coeréncia interna e uma totalidade de sentido,
apontando-lhe simultaneamente um destino universalmene valido
e por todos aceite,

E neste processo de desagregacio, traduzido em termos de
desestruturagéo € reestruturacdio que se inscrevem og «enjeux da
racionalidade» provocados pela ciéncia e pela tecnologia modernas,
que, em si mesmas, ndo possuem um sentido dltimo, limitando-se
apenas a fornecer os meios conducentes & obtengfio de um deter-
minado fim. Criam o contexto onde novos ritmos se impSem 3
actividade, outras possibilidades se abrem a vida quotidiana, dife-
rentes horizontais se rasgam a existéncia humana. O que é valo-
rizado ¢ tudo o que respeita & ordem do vivido, tanto a njvel da
acgdo como da representagio. Esgotadas as tradicionais fontes
de significacdo, o homem langa-se na busca de outros sentidos.
Tempo de «desencanto», este movimento ¢ também procura de
novos encantos. Permanecem ainda na nossa contemporaneidade
miltiplos elementos de irracionalidade. Muitas das acgBes do quoti-
diano sdo da ordem do «ndo-légico», Dai resulta a nostalgia de
experiéncias idealizadas pela sensibilidade presente, o desejo de
reencontro com os grandes simbolos perdidos, normalmente através
das mais diversas formas de evasdo, a procura do sentido da festa,
a vontade de celebracsio da vida sob todas as suas modalidades
sociais ou cosmicas, a descoberta dos mais diversos processos de
ritualizagdo da actividade quotidiana.

Quem se dedica a analise sociolégica terd de entender todas
estas proposigSes como hipéteses sujeitas a falsificagdo. A questdio
fundamental — ¢ também hip6tese central — consiste em saber
como, pela ac¢do de factores diversos, se atinge hoje a harmonia
interna da cultura, se desagrega a sua unidade, e como esta se
reconstitui e quais os movimentos que para isso concorrem. Ana-
lisar este problema conduz a abordar igualmente o processo fun-
dador da cultura actual,
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4. A formulagdo do problema nestes termos conduz-nos logi-
camente & abordagem dos diversos niveis de que se compbe a
cultura. Por sociologia da cultura podem conceber-se diferentes
dominios de analise, sem que se tenha sempre uma viva consciéncia
da sua unidade tematica.

Pode entender-se por sociologia da cultura, antes de mais,
a sociologia do conhecimento. Este ramo da ciéncia sociolégica
considera a relagfo existente entre a actividade cognoscitiva e os
seus quadros sociais. Por conhecimento, poder-se-a compreender
toda a produgdo mental, qualquer que ela seja, desde o saber do
senso comum até a produgdo cientifica mais elaborada. Todas
estas construgdes do espirito humano sdo afectadas por coeficientes
sociais, embora de modo diferente. Consideram-se, porém, aqui
apenas as elaboracBes tedricas produzidas no ambito das ciéncias,
sendo, por isso, talvez mais rigoroso falar-se de sociologia da
ciéncia. Esta analise ocupa-se tanto da produgdo do conhecimento
como da sua difusdo ou recepgso.

Normalmente, a sociologia da cultura é entendida preferen-
temente como a analise da criagdo literaria e artistica. Abordam-se,
desde entdo, as objectivagBes em universos mentais, consideradas,
em sentido estrito, como culturais. As diversas classes sociais que,
segundo Lucien Goldmann, «constituem as infra-estruturas das
visées do mundo», produzem um pensamento que lhes é adequado.
A criagdo cultural aparece assim como a expressdo de uma welfans-
chauung. Nesta perspectiva, a obra mental exprime as «estruturas
categoriais significativas» organizadas pela «consciéncia colectiva»
prépria das classes e dos grupos sociais. Também aqui, a analise
ge centra ora sobre a produgfo ora sobre a recep¢do da cultura.

Podera, finalmente, conceber-se a sociologia da cultura como
estudo da vida quotidiana, enquanto conhecimento da ideagdo e
da representagio operadas pelos diversos sistemas de relagdo social.
E a este tipo de analise que tém sido dedicados os trabalhos de
autores como Erving Goffman, Henri Lefébvre e Michel Maffesoli.
Nomeadamente este altimo procura apreender o «dado societal»
no seu proéprio fervilhar, atendendo ao seu colorido e a sua viva-
cidade (2). Dentro desta éptica, assume o seu devido relevo tudo

() Lucien Goldmann, Le Dieu Caché, Paris, Gallimard, 1976; Michel
Maffesoli, La Conquéte du Présent, Paris, PUF, 1979, L’'Ombre de Dionysos, Paris,
Meéridiens, 1985 e O Conhecimento do Quotidiano, Lisboa, Vega, s/d; Raymond
Ledrut, La Forme et le Sens dans la Société, Paris, Méridiens, 1984.
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0 que ¢é portador e revelador de sentido na vida quotidiana ou,
por outras palavras, «a labilidade e as correntes quentes da
vivéncia», sobretudo a festa, esse elemento capital da activi-
dade social.

5. Através destes diversos niveis de analise, configuram-se
também diferentes expressSes culturais, tendendo a recobrirem-se
de forma mais ou menos completa.

Por cultura superior, também chamada erudita, designam-se
40 mesmo tempo o seu nivel mais elaborado e a sua expressdo
mais elevada de verdade e de beleza, de pensamento e de arte.
Esta ¢ a cultura mais rica de conteido e de forma. As suas objec-
tivagSes, quanto mais criativas s&0, também mais se aproximam
do mundo ideal e mais se distanciam da ordem real. Atendendo
ao seu conteildo e adoptada uma perspectiva diacrénica, encon-
tramos na Antiguidade grega o predominio da cultura especulativa,
do mesmo modo que entre os Romanos domina a cultura politica,
na Idade Média, a cultura religiosa, no Renascimento, as huma-
nidades e nos tempos actuais, a cultura cientifica e técnica,

Se nos referirmos aos seus produtores e aos seus consumidores,
esta cultura apresenta-se duplamente de elite: & obra da superior
capacidade criadora do homem, de espiritos de eleicdo; mas ¢ ainda
cultura das camadas elevadas da sociedade. O niimero dos seus
consumidores é sempre restrito. Nessa medida, reflecte a sensi-
bilidade e o gosto das classes cultas.

Esta expressdo cultural compreende o que, de ordinario, é
objecto da sociologia do conhecimento e da sociologia da cultura
propriamente ditas.

Nao existe, no entanto, nenhuma sociedade que consiga atingir
uma completa unidade cultural. Sio diversas as capacidades e
competéncias adquiridas e diferente a exposi¢do 4 accfio da influén-
cia exercida pelas agéncias de socializacdo. Ao lado da cultura
altamente elaborada, encontra-se sempre a que é vivida pelas cama-~
das inferiores da sociedade, tornando-se impossivel, qualquer que
seja o tipo de sociedade, uma total unificacio, ao contrario do
que alguns autores tendem a pensar de forma idealizada.

A cultura popular, em sentido estrito, é a que é criada pelas
préprias populag@es, sendo, por isso, sua obra directa. Pode ainda
entender-se como a cultura aceite e assimilada pelos individuos na
sua vida quotidiana. Conhecer este universo cultural tendo em

134 —



conta esse duplo processo, consiste em aprender a sensibilidade
e a mentalidade desses meios sociais, as suas crengas, as suas ideias
e os seus habitos mentais. Trata-se de uma cultura vivida, ainda
que, por vezes, elaborada em sede diferente.

Considerada internamente, nela se espelham um desejo de
evasdo, uma busca do brulesco, uma preferéncia pelo mundo do
maravilhoso e, frequentemente, do sobrenatural, invadindo-se, alias,
mutuamente o religioso e o profano (misturando-se com uma dose
de magia e um certo fatalismo, que marcam o destino individual
e colectivo). Na sua visdo do mundo, associam-se elementos dis-
pares e até contrarios, de real e de imaginario, de natural e de mara-
vilhoso, de profano e de sagrado, de liberdade e de determinismo.

Se se comparam as culturas erudita e popular, verifica-se que
enquanto a primeira, através das suas objectivagSes, na medida
em que é criativa, elabora novos valores e, nessa medida, revela
um desfazamento em relagfio a realidade concreta e se projecta
no futuro, a cultura popular, ao contrario, veicula uma sensibilidade
e contetidos vindos do passado, tende a ser refractaria & novidade
¢ aparece profundamente enraizada no tecido das relagSes sociais.

As culturas que acabamos de referir sdo hoje fortemente atin-
gidas por aquilo que se convencionou chamar cultura de massa,
caracterizada por um elevado grau de nivelamento e de mobilidade.
Procurando fundir as correntes realista e onirica, desenvolver uma
catarse e impor o modelo vivido (manipulando o inconsciente colec-
tivo, oferecendo-lhe imagens de bem-estar material, de felicidade,
juventude, beleza, amor e erotismo), este tipo de cultura ndo
dissolve os outros niveis de diferenciagdo. Limita-se correntemente
a despertar um fundo milenario de aspiragGes, existentes em cada
individuo em estado de laténcia, a liberta-lo, por vezes, e a tornar
acessivel a realizagdo do sonho, A democratizagdo da cultura,
operada mediante a produgfo em série de objectos de «arte», em
correspondéncia com uma sensibilidade acessivel a todos, tende a
destruir a hierarquia e o refinamento do espirito de outrora. Mais
do que uma sub-cultura, trata-se de um sub-sistema cultural no
sentido em que se estende a toda a sociedade sem esgotar a cultura
desta. A massificagio assinalada nfo desfaz os diversos niveis
de diferenciagdo, porque ndo procura a cultura, mas o divertimento.

6. Da analise que temos vindo a fazer, resulta claramente
que o mosaico cultural das sociedades actuais & extremamente
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compésito. Ao lado das culturas de caracter erudito, existem as
populares e marginais, Em qualquer tipo de sociedade dominada
por um dnico campo de referéncia — economico, social e cultural —
estas diversas culturag coexistem, influenciam-se e interpenetram-se
mutuamente, mas sem se homogeneizarem. A coeréncia de que
cada uma é dotada, concorre para a conserva¢do da sua prépria
configuragdo e para a sua manutengdo no tempo, mas sem que
se ‘torne imune as miltiplas influéncias.

Do ponto de vista da analise sociolégica, interessa considerar
aqui sobretudo a cultura relativa aos sistemas de relagdo social,
isto &, a que é quotidianamente realizada, nos seus diversos niveis
e expressdes.

A cultura vivida é existencialmente caracterizada pela polis-
semia e pela labilidade. Em L'Ombre de Dionysos, Michel Maf-
fesoli faz sobressair ainda o caracter dionisiaco da sociabilidade.
As «constelagées de imagens» (*), que integram uma tal cultura,
exprimem claramente a natureza da sua coeréncia interna: uma
coeréncia feita de justaposi¢Ses, uma harmonia em que se conciliam
oposi¢Ses. Os conflitos e as contradises, de ordinério, ndo pro-
duzem rupturas. Amoldam-se as formas, desradicalizam-se os con-
teiidos, de modo a permitir porventura a coexisténcia de contrarios.
Tanto a coeréncia intelectual dos individuos como a coesdo das
relagBes sociais sdo mais flexiveis do que a coeréncia dos sistemas
formais. Se aqui imperam leis mais ou menos rigidas, na ordem
do existencial operam-se metamorfoses que conduzem aos neces-
sérios ajustamentos. A exemplificagdo é facil de encontrar, Veri-
fica-se que vulgarmente a perda da crenga religiosa ndo leva neces-
sariamente ao ateismo. Opera-se, nfio raro, o que Henri Bergson
denomina o «movimento retrégrado do verdadeiro» (*), que faz com
que o que vem depois ilumine, confira sentido diferente, mais
exacto e mais pleno, ao que apareceu antes. Noutras situagGes,
pode acontecer que a tomada de consciéncia e a aceitagdo de que
Deus n&o existe, conduza ao reconhecimento de que tudo é Deus.
Por toda a parte, os deuses aparecem hoje, tudo podendo, de facto,
revestir a forma hierofamica. Tende-se, por isso, a falar mais de

(®) Gilbert Durand, Les Structures Anthropologiques de PImaginaire, Paris,
Bordas, 1969, p. 40.
(*) Henri Bergson, La Pensée et le Mouvant, Paris, PUF, 1968, pp. 1-23.
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deuses do que de Deus. A morte deste é correlativa de uma certa
crise do humanismo, crise que resulta da tecnicizagdo racionalizante
da existéncia, sinonimo também de uma era pés-metafisica e desu-
manizada. O vazio metafisico em que, de facto, caiu a sociedade
ocidental, com o advento da cultura permissiva, fa-la entrar numa
era de angistias e de turbuléncias. Aparece aqui subjacente a
perda da subjectividade, ainda que no contexto de um exacerbado
individualismo, que s6 o humanismo pode assegurar. O poli-

teismo — que ndo é mais, frequentemente, do que o reconheci-
mento da existéncia dessas transcendéncias imanentes acima refe-
ridas — é a forma mais civilizada e mais adequada a permitir a

perfeita coexisténcia, na vida quotidiana, do presente e do passado
e a converter campos de ndo-sentido numa plurisignificagdo. A so-
ciologia religiosa competira analisar as condicBes e as formas de
emergéncia destas novas teofanias.

Atendendo a questSes de natureza metodolégica, uma dupla
via se abre aqui & analise. Ou se privilegia a busca do que é
invariante ou se releva o que é labil. Estes dois tipos de abor-
dagem n&o se contrapSem, no entanto, de forma exclusiva. O estudo
dos simbolos e das imagens, enquanto elementos essenciais para
a compreensdo da experiéncia humana, ndo significa qualquer
abandono das formas estruturadas e estruturantes com que se con-
figura a realidade. A labilidade social, ndo quer dizer que os
factos colectivos sejam amorfos, atomizados ou anédimos. Toda
a actividade humana se inscreve num quadro estruturado, sem o
conhecimento do qual a compreensdo daquela ¢ dificil ou impossivel.
Qualquer que seja a perspectiva adoptada, a sociologia ndo pode
perder de vista os aspectos constituintes do mundo social, mesmo
quando por exigéncia ou por opgdo metodologica privilegia dados
parcelares.

A vida quotidiana reveste-se de uma relativa teatralidade.
Algumas expressdes usadas na linguagem sociol6gica, como o con-
ceito de papel social, traduzem esse caracter histriénico. S&o-lhe,
entdo, conaturais um certo caracter e uma dada dimensdo de repre-
sentagdo, com os diversos elementos que esta implica. Por esta
razdo, E. Durkhein sustenta que «a vida social, sob todos os seus
aspectos e em todos os momentos da sua existéncia, ndo é possivel
a ndo ser gragcas a um vasto simbolismo». Existe, de facto, «uma
forga andnima e impessoal» da qual os individuos participam, ainda
que os ultrapasse. A propria estruturagdo social postula um grau
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suficiente de efervescéncia, na qual se consubstancia o religioso,
esse «divino socials (°) de que fala Michel Maffesoli, na esteira
nomeadamente do socidlogo francés. Compreende-se, por isso, que
0s gestos e as palavras, mesmo os mais banais, constituam o prin~
cipal centro de interesse, tanto da fenomenologia de Alfred Schutz
e da renascente etnometodologia, como da sociologia compreensiva
e participante, da pesquisa-ac¢do e da morfologia e semiologia
sociais (na sua procura da forma e do sentido da realidade
colectiva). De acordo com estas perspectivas, valoriza-se uma
certa empatia no conhecimento da realidade social, em detrimento
das correntes ndo sé positivista como racionalista,

Niao concordamos, porém, com um mero <<paradigma estético»,
tal como ele ¢ proposto por Michel Maffesoli, A sociologia ndo
pode ser convertida num simples procedimento estético, sob pena
de resvalar para uma nova ideologia, e talvez mais perigosa, porque
a coberto de uma certa cientificidade. Também somos criticos em
relagdo a algumas propostas de uma ciéncia pés-moderna. Esta
nova concepgdo, nas versSes diferentes com que se apresenta, por
exemplo, em Lyotard e Vattimo, ainda que em nome da razio,
faz-se contra a razdo. Questionando-se como razdo cientifica e
recusando-se como mera racionalidade, na medida em que promete
mais do que pode oferecer, aspira a abarcar outras dimensdes de
subjectividade esquecidas ou reprimidas. Ciclicamente, o roman-
tismo espreita a ocasifio propicia para se afirmar. O sentimento,
relegado para fora da esfera cientifica, tende hoje a manifestar a
sua real importdncia e a reagir contra a demasiada racionalizagso
da existéncia. O que parece estar fundamentalmente em causa é
a recomposicdo da humanitas e a fruicio da vida, Importa, porém,
defender uma outra racionalidade, levada tdo longe quanto possivel,
mas que ndo ampute nada do que é humano, A compreensfo deste
obtém-se através de todos os seus elementos constitutivos,

O pés-modernismo promove o desaparecimento dos valores
que enformavam a concepcdo burguesa do mundo. Esta viso era
racionalista, positivista e pragmatica, O pés-modernismo faz com
que a imaginacdo e a fantasia desempenhem, por toda a parte,
um papel importante. Este tipo de cultura repousa e promove o

(5) E. Durkheim, Les formes Elémentaires de la Vie Religieuse, Paris, PUF,
1968, pp, 269 e 331; Michel Maffesoli, L’'Ombre de Dionysos, pp, 80 e 184.

138 —



anti-intelectualismo e as faculdades n&o racionais do homem, desen~
volvendo-se em relagdo dialéctica a cultura burguesa.

Na perspectiva de uma nova racionalidade aqui defendida,
que assuma e reequacione os contetidos irracionais sobre os quais
se edificou a modernidade, ndo sdo privilegiados apenas 0s dados
que se apresentam ao sociélogo como logicos. A sociologia & a
ciéncia tanto das acgSes logicas como das acgBes néo logicas. Estas
altimas, mesmo na viséio paretiana, ndo sio necessariamente ilogicas.
Elas sio dotadas de uma logica interna que lhes é conferida pela
«racionalidade» dos sistemas em que se inscrevem. As diversas
realidades sociais, parcelares e poliférmicas, sdo «racionalidades»
que se apresentam de forma hierarquizada. A razdo busca e
encontra-se nessas «racionalidades» que importa descobrir. Nao
existem, consequentemente, para O sociblogo escorias sociais ou
criacBes menores, inaproveitaveis do ponto de vista tedrico. Se
isso, por vezes, acontece, & porque ndo se trabalha com modelos
suficientemente compreensiveis. A nova racionalidade sociolégica
exige a apreensdo cuidada tanto do que & racional como do que
& irracional, 4 luz quer dos actores sociais quer do socidlogo. Séo
estas diversas dimensdes da ordem social, que frequentemente nos
& dada como cadtica, que se devem cada vez mais explorar na
construgdo tedrica.

A realidade social ndo é, no entanto, apreensivel ao cientista
na sua totalidade. Por outro lado, ele deve saber combinar crite-
riosamente modelizagdo e descrigdo. Numa fase exploratéria,
podera ser valorizada esta altima, desde que n3o se esqueca a
primeira. A modelizagdo ¢ indispensavel a todo aquele que deseje
integrar numa totalidade os elementos dispersos que vai encon-
trando nas suas lides de investigag&o.

£ neste contexto e sob esta condi¢do que se torna fecunda
a analise da labilidade social. O imaginario e o néo-l6gico cons-
tituem elementos que cimentam as relacBes sociais e estruturam
a actividade humana. A sociabilidade & feita de gestos polissémicos
e de discursos — demonstrativos ou predicatorios — expressos em
mualtiplos cédigos. Ter em conta este fervilhar ladico da vida,
a sua natural efervescéncia, a sua exuberancia de formas e de
ritmos, é também uma condigdo para que a construgdo cientifica,
no seu distanciamento do social, ndo se torne surda ao sentido
produzido pela propria realidade. Se uma sociologia da cultura,
enquanto sociologia da vida quotidiana, pretende apreender a dina-
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mica da existéncia colectiva, nag suas expressSes poliférmicas e
caleidoscépicas, tem de estar atenta a riqueza dos fenémenos que
estuda e sensivel ao que, na sociedade, esta sempre em vias de
aparecer.

Consideramos, por isso, da maxima importancia o estudo da
deambulagdio existencial, no que ela tem de ditos e de provérbios,
de crencas e de esperangas, de conversas fortuitas, de condutas
ocasionais e de acc¢Bes programadas, numa palavra, no que ela
apresenta de expressivo de uma vontade colectiva de viver. Com-
preender essa deambulacdo & captar as bipolaridades ou as multi-
polaridades em que se exprime a ac¢do social. A gesta humana
¢ feita de actividade, ideacgfio e representacdo. E de todas estas
criagBes que se tece o mundo social,

Desenvolver uma sociologia da cultura do existencial quoti-
diano ¢ analisar a maneira como os fenémenos colectivos so vividos
e interpretados. Como afirma E, Durkhein, a «sociedade ¢, antes
de mais, uma comunidade de ideias». Se isso é verdade, compete
a sociologia atender preferentemente 3 «maneira comum de pensar,
isto é, de representar as coisass (°). As relagdes sociais desenro-
lam-se, em grande parte, de forma ritualizada e em encenagdes
continuas, dando-se, desse modo, sentido 4 vida e realizacdo ao
préprio destino. A representagdo do mundo social 8, portanto,
parte integrante desse mesmo mundo. A simbolizagdo aparece,
de facto, como estrutura de mediagdo no sistema de rela¢Bes sociais.
Os homens aproximam-se, dando origem a simbologias mediante
as quais se estabelecem relagdes preferenciais. O que é especifico
da sociedade humana ¢, na verdade, a sua capacidade de criagdo
de cultura. A teatralidade, a poética e o imaginario envolvem, por
isso, toda a actividade humana. O quotidiano e o fantastico estdo
entre si numa relagdo dialéctica. Para compreender devidamente
estas realidades, ha que atender aos seus aspectos parcelares,
fragmentados e singulares, porventura & sua banalidade e sensua-
lidade, as suas formulagBes populares. Através das representacSes
imagéticas, capta-se o devir da vida social nos seus afrontamentos
inevitaveis, nas suas conivéncias e nas suas harmom'as, isto &,
naquilo que ela tem de plural e antagonico. Desta forma, tomam
relevo, no jogo de sombras e luzes, as certezas ¢ as ilusdes, as

(®) E. Durkheim, Le Socialisme, Paris, PUF, 1971, pp. 119 e 120,
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esperangas e as decepgdes, as verdades e as dissimulagGes, a cons-
ciéncia da liberdade e o fatalismo, as fascinagBes e as repulsas,
o fluir do tempo e a habita¢do dos espagos, numa palavra, a vivéncia
social e as representa¢des que dela ddo conta. Sera tarefa da
sociologia tomar todos estes elementos heterogéneos e descobrir
a estrutura mais profunda que lhes subjaz, resistindo, ao mesmo
tempo, & tentagdo de um monismo explicativo redutor. Salvaguar-
dando um conveniente pluralismo metodolégico e assumido um
quadro teérico suficientemente compreensivo, todos estes aspectos
podem ser relevados.

Por sua vez, na perspectiva de uma desestruturagéio e reestru-
turagdo culturais operadas na socledade moderna por acgdo da
razdo e da tecnologia, a sociologia deve atender ao que, nesse
processo de erosdo, ndo se apaga e coexiste com o que é criagdo
ou recriagdo permanentes, Assistimos hoje em dia a um reencan-
tamento do mundo, onde se misturam elementos dispares, do pas-
sado e do presente. As praticas e as representagdes sociais, con-
servando uma certa invarianga através dos tempos, estdo sujeitas
ao movimento ondulatério caracteristico dos fendémenos sociais,
pelo qual se exprime o fluxo vital da vida societal.

Sdo as relagBes sociais que constituem a realidade que é dada
ao cientista como campo de analise. A sociologia compete des-
vendar essa realidade em toda a sua completude, abarcando os
diversos matizes em que possa exprimir-se. Mas, por importantes
que sejam esses elementos, esta ciéncia ndo pode limitar-se a uma
mera actividade descritiva., A sua fungdo essencial é a construgéo
teérica do mundo social, apresentando-se simultaneamente como
descritiva e nomolégica.

Anténio Teixeira Fernandes
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