PARA UM HUMANISMO PERSONALISTA
NUM UNIVERSO TECNICO

E tdo mortal para o espirito ter um sistema
como ndo ter nenhum. Portanto, este tera de
resolver-se a reunir os dois.

F. SCHLEGEL

O nosso tempo é marcado por duas grandes crises em estreita
inter-correlagdo: a do humanismo e a da sociedade, O que parece
estar em causa, por um lado, é o préprio homem no seu projecto
de realizagdo pessoal para além do fer, do possuir, do dominar a
natureza, e a sua avaliagdo em sociedade pelo que tem e ndo pelo
que € ou pelo que pode vir a ser; por outro lado, é a sociedade,
diagnosticada ja como a «era da multiddo solitaria de Riesman,
do formigueiro dos homens segundo Camus, da soliddo colectiva
de Martin Buber»>. O que parece, pois, estar em causa é a pessoa
como destino, como liberdade e responsabilidade e a relacdo inter-
pessoal como condi¢Bo necessaria a realiza¢do de cada ser humano.

A primeira crise situa-se, no plano da reflexdo, como crise
de pensamento sobre o homem, marcada pelo positivismo e pelo
estruturalismo; no plano pratico, como crise de valores existenciais,
traduzida no consumismo, na eficacia imediata, no utilitarismo.

A segunda crise tem a sua origem, no plano das ideias, no
individualismo egocéntrico e, no plano pratico, nas «racionalizacdes»
cientificas, técnicas, econémicas e sociais (industrializag8o, urba-
nizagdo, produgdo e consumo de massa, organizagdo «cientifica»
do trabalho, etc.) orientadas pela 16gica do sistema e submetendo
a este o sujeito/pessoa e a intersubjectividade.
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A crise do humanismo e a crise da sociedade s6 podem ser
ultrapassadas por uma nova mentalidade que, corrigindo os efeitos
«perversos» do sistema, crie «espacos» vivos onde a pessoa possa
desenvolver-se harmonicamente em todas as suas dimensdes.

1. Crise de pensamento sobre o homem

Se considerarmos a histéria ndo como um movimento ciclico
mas linear e marcado por uma crescente autoconsciéncia humana
desde o homem primitivo, imerso na natureza, até & consciéncia
de si-proprio do homem da razdo, teremos também de reconhecer
que uma tal direc¢do — indeterminada quanto & sua orientagdo
e quanto ao modo como uma transformagio sera concretizada —
se processa no tempo através de duas fases: de seguranga, de
estabilidade, por um lado, de angustia, de crise, de procura, por
outro lado.

Se é esta a histéoria da humanidade, também é esta a historia
do pensamento sobre o préprio homem.

Desde a Grécia até aos mossos dias, o pensamento sobre o
homem, explicito ou implicito noutras problematicas, manifesta
grandes ciclos caracterizados pela estabilidade, onde o homem se
apresenta menos problematico porque inserido numa visfio unitaria
do mundo e da vida, ou, pelo contrario, marcados por crises pro-
vocadas no seio das culturas, onde o homem, «descentrado» e
instalado na ddvida, se debruca sobre si e se torna mais directa-
mente objecto de pensamento.

Apo6s a crise socratica, de que nasce o pensamento grego,
surgem as grandes constru¢es de Platdo e Aristételes, como filo-
sofias englobantes, a que sucede a problematica critica de Santo
Agostinho, onde o pensamento se situa mais directamente sobre
c homem. E desta problematica critica de Santo Agostinho que
surgird o pensamento medieval que vai culminar na grande sintese
metafisica e antropolégica de S. Tomas de Aquino.

Uma nova fase de crise renasce com enfraquecimento da cul-
tura medieval, a partir da crise religiosa, das novas descobertas
da fisica com Galileu e Kepler e, particularmente, com a «revolu¢io»
de Copérnico que deslocando o homem da seguranga medieval,
como visdo coerente de Deus, do Homem e do Universo, atinge
o seu ponto alto na «crise da consciéncia europeia».
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A partir da fecundidade do Cogito cartesiano, uma nova rees-
truturagdo do pensamento se vai elaborando e abrindo caminho
para os grandes sistemas do racionalismo moderno, culminando
no grande sistema hegeliano: o homem reencontra o seu lugar,
agora como movimento da génese do Espirito Absoluto.

A critica e superagdo do sistema de Hegel vai concretizar-se
em duas correntes antropolégicas de natureza diferente: a corrente
naturalista a partir de Darwin, enquadrada pelo positivismo e
prolongada pelo biologismo e pela psicanalise freudiana até ao
estruturalismo moderno que vai dar origem & «morte do homem»,
depois da ja proclamada «morte de Deus»; a corrente existencialista
a partir de Kierkegaard, Jaspers, Sartre, Marcel, ou, mais generi-
camente, a corrente das filosofias da existéncia (sem fazer fron-
teiras entre o existencialismo, a fenomenologia e o personalismo
por se cruzarem em pontos fundamentais) que aposta na defesa
da subjectividade, da liberdade e da responsabilidade, contra a
redugdo do homem ao estatuto de objecto e contra todas as formas
de totalitarismo pratico que escravizam a liberdade dos sujeitos
ou dos povos.

Enquanto as filosofias da existéncia se exprimem em termos
de existéncia vivida, de intenconaldade, de subjectividade e de
projecto, o estruturalismo filoséfico, apoiando-se mnas ciéncias
humanas, sobretudo na etnologia, na linguistica e na psicanalise,
defende uma génese do sentido independente do sujeito e produzido
por estruturas inconscientes: o homem deixa de ser livre porque
aquém dele dorme o inconsciente que é o que faz propriamente
o homem.

Este deslocamento da atengdo filoséfica do campo da subjec-
tividade para o campo da estrutura vai dar origem a novas orien-
tagBes da filosofia sem, contudo, encontrarem caracteristicas de
conjunto que marcariam uma orientagdo comum. Entre estas novas
orientages, surgem, no entanto, correntes, que a partir do estru-
turalismo e da linguistica, como o personalismo de Ricoeur, tentam
ultrapassar o proprio estruturalismo para restaurar a funcio do
sujeito. Mas é o momento da dispersdo do pensamento sobre o
homem, tornado cada vez mais complexo, levando a abandonar
a ideia da redugdo a unidade e a aceitar como condigdo do pensa-
mento a fragmentagdo das disciplinas, uma espécie de «dispersfo
necessaria do campo da verdades.
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Como afirma Paul Ricoeur, «a filosofia contemporanea oferece,
assim, uma imagem discordante da sua prépria missdo. N&o ¢,
por isso, possivel apresentar uma sintese onde seria dissimulada
a diferenca fundamental que reina na filosofias ().

E esta disperséio, ndo somente na multiplicidade de contetidos
como igualmente na multiplicidade de concepgBes da filosofia, da
sua natureza e do seu objectivo que caracteriza o campo actual
do pensamento filoséfico.

Face a esta imagem discordante da filosofia, que se acentua
no campo da antropologia, «nfo é de estranhar que ante este homem
tumultuario, porque multitudinario, se erga a repreensdo do homem
positivista para quem o homem é, como sempre, o mesmo: o homem
positivo, sem passado a julgar, sem futuro a celebrar orgiastica-
mente, frente a um presente dado para datar; quer dizer, para
medir, calcular, verificar, pesquisar e reelaborar estatisticamente» (2).

Se é esta a tenta¢do de prender o homem ao quotidiano, ao
imediato, ao solo do presente, «sem futuro a celebrar», a ciéncia
e a técnica ganham prestigio face a fraqueza do pensamento e &
incapacidade de rejuvenescimento da cultura, provocando no pré-
prio seio da cultura um esvaziamento de valores, mas prometendo
ao homem um futuro de progresso sem inlusdes, de descoberta
da verdade que s6 a ciéncia pode desvendar e de prodigios tecno-
légicos que dardo ao homem a felicidade a que naturalmente aspira.

Mas ao lado do optimismo de uma era de sucessos para a
humanidade, um certo panico se instala nos espiritos mais atentos,
denunciando a «era do vazio» (*), advertindo para a situagdo do
«homem ameagado» (*) ou para o perigo de uma nova «barba-
rie» (%) e interrogando se no meio da dispersdo do pensamento
sobre o homem e perante o prestigio da ciéncia e da técnica ndo
ha valores humanos a salvaguardar e a orientar o progresso.

(1) RICOEUR, Paul — Tendences Principales de la Recherche en Sciences
Sociales et Humaines, Deuxiéme Partie, T. Second, Paris, Mouton/Unesco, 1978,
p. 11130.

(?) ORTIZ-OSES, A. — Anfropologia Hermenéutica, Braga, Ed. Eros, 1983,
p. 21.

(3) LIPOVETSKY, Gilles — A Era do Vazio, Lisboa, Relégio d’Agua, 1988.

() LORENZ, Konrad — O Homem Ameagado, Lisboa, D. Quixote, 1988.

(5) HENRY, Michel — La Barbarie, Paris, Grasset, 1987,
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Nesta «era do vazio», do «homem ameacado», verifica-se,
nos varios quadrantes do saber, uma certa confluéncia sobre os
temas da subjectividade, da liberdade e da responsabilidade em
nome de um humanismo personalista.

E um cientista, Konrad Lorenz, que afirma: «Na realidade,
o devir da criagdo orgénica concretiza-se por caminhos imprevi-
siveis. Neste principio se fundamenta a nossa fé na possibilidade
de ocorréncias criativas, como também na liberdade e, acima de
tudo, na responsabilidade do ser humano... Tomando em consi-
deragio que toda a responsabilidade moral do homem é condi-
cionada por sentimentos de valor (Wertempfindungen), ha que
combater a heresia epidémica segundo a qual apenas o medivel
e o contavel fazem parte da realidade. Temos de explicar convin-
centemente que as nossas operagdes vitais subjectivas possuem o
mesmo grau de realidade de tudo o que na terminologia das ciéncias
naturais € passivel de expressdo... Em posi¢do particularmente
critica estd a juventude de hoje. Para impedir o temivel apocalipse
ha que despertar de novo nos jovens o sentimento do valor do belo
e do bom, sentimento esse que é reprimido pelo cientismo e pelo
pensamento tecnomorfos (°).

No proprio seio da filosofia contemporanea, verifica-se um
regresso aos temas da subjectividade e da intersubjectividade como
temas inquestionaveis e centrais da antropologia. «Creio, com
Merleau-Ponty, diz Francis Jacques, que uma vez introduzida em
filosofia, a subjectividade n&do mais se deixa ignorar. Nada é mais
signifcatvo do que a ocorréncia de problematicas que se julgavam
ultrapassadas e a obrigagdo de as reinscrever na reflexdos (7).

No dominio das ciéncias humanas, apesar da multiplicidade
de correntes, acentua-se cada vez mais, numa linha de reflexio
a partir do contacto com a realidade social ou individual, a ideia de
subjectividade, de pessoa e de intersubjectividade. «A sociologia
a que estou ligado e que sempre me atraiu, que eu penso contribuir
para defender e desenvolver, é uma sociologia que da lugar ao
individuo, & pessoa, & afectividade, ao subjectivo... As estruturas

(®) LORENZ, Konrad — Op. cif., pp. 1314,
(") JACQUES, Francis — Différence et Subjectivité, Paris, Aubier, 1982,
pp. 9-10.
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sociais nada s8o sem as pessoas que as fazem viver, sem as relagGes
que ligam, desligam, religam estas pessoas entre si» (8).

A corrente da psicologia existencial, afastando-se da psico-
logia cientifica, que critica ndo na validade dos conhecimentos sobre
o comportamento humano, mas mna limitacdo do psiquismo aos
fenémenos observaveis & maneira das ciéncias fisicas, e afas-
tando-se, igualmente, da psicanalise freudiana pelo seu estrutura-
lismo da personalidade e pela sua atitude intelectualizante, tem
como fundamento a subjectividade humana, a liberdade, a origina-
lidade, a responsabilidade indivdual e o respeto de tais valores
na relagdo interpessoal (?).

Se a época actual é caracterizada por uma crise de pensamento
sobre o homem, porque época de dispersdo do pensamento oposta
aos ciclos de estabilidade de épocas passadas, uma tal situagdo
ndo devera ser interpretada como processo dialéctico, onde a afir-
magdo do sujeito livre e responsavel estarad sempre presente? A
propria negagdo do sujeito, afastando-o do horizonte epistemo-
légico, é a afirmagdo do sujeito porque resulta de um acto pessoal.

O perigo da negagdo do homem estard mais no divércio do
sistema cultural ¢ do sistema técnico-cientifico, quando este, tra-
zendo consigo a desvaloriza¢dio do primeiro, se imp8e como inico
sistema valido ndo s6 a nivel do conhecimento, mas também a nivel
da existéncia quotidiana na linha exclusiva do ter, do produzir,
dec consumir. Ocultam-se, assim, as outras dimensdes da existéncia
que s6 podem encontrar a sua raiz e a sua significagdo no sistema
cultural, sobretudo no plano axiolégico.

2. O Homem num Universo Técnico

Adoptando a linguagem da teoria dos sistemas, decorrente
da cibernética, poderemos considerar a sociedade global como um
grande sistema formado por trés sistemas principais: o politico,
o econémico e o cultural. Destes sistemas relevamos o cultural

(8) BOLLE de BAL, M. — La Sociologie et ... la Personne, «Bulletin de
I’Association Internationale de Sociologues de Langue Francaise», n.° 3, Bruxelles,
1986.

(®) ALLPORT, FEIFER e Al. — Psychologie Existentielle, Paris, Epi, 1971.
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pela importancia de que se reveste para o nosso propdsito, embora
se ndo possa dissociar dos restantes sistemas.

Considerando o sistema cultural no seu aspecto funcional e
no seu aspecto normativo, podemos afirmar que, sob um certo
aspecto, a cultura é a prépria sociedade enquanto impSe aos
individuos que a ela pertencem, um certo estilo de existéncia.
Nesta perspectiva, a ciéncia e a técnica fazem parte da cultura.

Mas se a ciéncia e a técnica, enquanto produtos do pensa-
mento e da accdo humana, sio do dominio da cultura, a verdade
é que alcangaram na época actual tal importincia e poder que
podem considerar-se como uma super-estrutura auténoma, exer-
cendo um grande impacto nfo s6 sobre a prépria cultura, parti-
cularmente no dominio das representagdes e dos valores, mas tam-
bém sobre o sistema econémico e o sistema politico.

Esta importancia e poder surge da aproximagio directa da
ciéncia e da técnica no estado actual. Na verdade, a distingdo
classica entre uma ciéncia pura e uma ciéncia aplicada ou a sepa-
ragdo entre um polo tedrico e um polo pratico foi posto em causa
pela interpenetra¢fio crescente entre ciéncia e técnica, manifestada
quer como uma «tecnicizagdo» da ciéncia quer como uma «cienti-
ficizagdio» da técnica. A teoria da contemplagio cede o lugar a
técnica, a actividade de «manipulagdo», de reconstrucfio e de des-
construcdo da realidade, em interac¢do com a cultura, mas opon-
do-se a ela como o «construido ao dado, o anénimo ao vivido,
o sistémico ao existencial».

O préprio uso dos termos «tecnociéncias e «tecno-cientifico»
ndo sé significam a unifo dos dois polos como a dominéncia do
primeiro sobre o segundo. «... A ciéncia tornou-se um meio da
técnica.» (*°). «A técnica ndo se contenta em ser e, no momento
actual, em ser o factor principal; ela tornou-se Sistema.» (1),
A técnica tornou-se, assim, uma mediacio essencial da relacfo
cientifica com o real. Vivemos num universo técnico.

Tal ¢ a importancia da técnica que o termo «industrials para
definir a sociedade se tornou ja inadequado. EMNul, passando em

(1) ELLUL, Jacques — La Technique ou IEnjeu du Siécle, Paris, A, Colin,
1954, p. 8.

(**) ELLUL, Jacques — Le Systhéme Techicien, Paris, Calman-Levy,
1977, p. 1.
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revista os termos para designar a sociedade dos nossos dias, como
«sociedade pés-industrial», «sociedade avangada», «sociedade pro-
gramada», «sociedade burocratica», «sociedade de consumo» ou
«sociedade da informacg8o», afirma que, sendo em cada definigcgo
o fenémeno técnico o factor decisivo, «é levado a qualificar a
sociedade moderna de sociedade técnica... Acrescentarei ainda,
diz o mesmo autor, tecnicizada — indicando pelo primeiro adjectivo
o carécter activo do agente técnico e pelo segundo, o resultado
sobre a sociedade.» (12).

Esta sociedade «tecnicizada», dominada pela racionalidade
instrumental e pela ideia de que tudo o que se pode fazer se deve
fazer, atinge ndo somente o mundo material mas também o mundo
da vida, o mundo social e as estruturas mentais do individuo,
submetendo-o a confusdo, ao desenraizamento e & perda do sentido.

Se considerarmos o impacto da técnica sobre a qualidade de
vida, constatamos a ambivaléncia de resultados positivos e nega-
tivos, surgindo estes como «efeitos perversos» dos resultados posi-
tivos. Aos efeitos positivos da melhoria das condi¢Ses materiais
da vida do homem, correspondem «efeitos perversos» como a polui-
¢80, a destruicdo do ecossistema, o perigo do uso de produtos
quimicos, ete.

Mais dificil se torna a avaliagio dos efeitos negativos sobre
os comportamentos, afectados pela «racionaliza¢fo» cientifica que
gere a industrializago, a urbanizaco, o consumo de massa, a
organiza¢do «cientifica» do trabalho, a «administra¢o» dos cida-
ddos, burocratica, informatizada, impessoal, controlada — tudo
em nome do sistema racional, do «progresso», secundarizando a
pessoa e a convivialidade.

Particularmente sensiveis sfo os problemas relacionados com
a energia nuclear, o ambiente, a genética, exigindo um debate ético
a respeito da técnica e decisSes que ndo podem ser tomadas a nivel
individual mas que ter8o de ser colectivas. «Numa sociedade
técnica, a marcha da técnica depende mais de decisdes colectivas
do que de escolhas individuais. Dai a tenta¢So teérica exercida
pelo socialismo e as investigagdes sobre a politca da ciéncia e
da tecnologia.» (%2).

(12) ELLUL, Jacques — Op. cit., p. 19.
(18) MITCHAM, C. — Aspects Philosophiques de la Technique, «Revue
Internationale de Philosophie», Paris, 1987, fac. 2.
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A engenharia genética desafia os poderes do homem na mani-
pulagio da vida e ao mesmo tempo as suas capacidades éticas
num dominio extremamente delicado. Hannah Arendt, chamando
a atengdo para os perigos da manipulagdo genética, afirma que
«tentar tornar também a vida «artificial» e projectar a criagdo do
homem futuro contra a existéncia humana tal qual nos foi dada,
presente vindo de parte alguma (laicamente falando), é pretender
troca-la contra uma obra das suas préprias mios. Nao ha razéo
para duvidar de que seremos capazes de fazer esta troca, do mesmo
modo que nio ha razdo para duvidar de que, desde ja, somos
capazes de destruir a vida organica sobre a terra. A dnica questdo
¢ saber se desejamos empregar neste sentido os nossos conheci-
mentos cientificos e técnicos, e ndo o saberemos decidir por métodos
técnicos. B uma questdo politica primordial que ndo podemos,
por conseguinte, abandonar aos profissionais da ciéncia nem aos
politicos.» ().

Em todas as suas obras, a mesma autora faz apelo ao sentido
stico da vida humana que ndo pode ser dado pela ciéncia, nem
pela técnica nem pela politica. E um apelo ao pensamento e a
forca ética que dinamiza todo o ser humano como foi criado,
porque, quanto mais o homem se torna senhor dos segredos da
Natureza e das possibilidades da técnica, mais responsavel & pelo
destino da humanidade colocado agora nas suas préprias méos.

Uma consequéncia de cardcter mais geral, mas que atinge
os proprios fundamentos das significagdes e do sentido da prépria
vida, é a criagdo de uma mentalidade tecnicista, resultante do
divércio entre o universo técnico e o universo da cultura, sobretudo
na sua dimens8o axiolégica.

A cultura é, para a pessoa, o espago onde ela encontra a
expressdo da sua concepgdo da vida e da morte, do sentido da
sua existéncia; é o lugar que lhe da4 um «enraizamento» e onde
pode construir o seu destino particular.

O sistema técnico-cientifico ameaga a cultura nas suas repre-
sentacBes simbolicas e no universo dos valores, podendo provocar

(1¥) ARENDT, Hannah — La Condition de PHomme Moderne, Paris,
Calman-Levy, 1987, pp. 8-9.
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um «desenraizamento» da existéncia que leva a perda do sentido
que s6 a cultura pode oferecer ao homem.

Numa mentalidade tecnicista, o verdadeiro critério que os
homens tém tendéncia a aplicar ¢ o critério da eficiéncia, reduzindo
todas as coisas ao estado de objectos iteis, com o perigo de reduzir
0 préprio homem ao estatuto de objecto e eliminando, por isso,
o seu conteido espiritual e ético.

O préprio progresso econdémico é considerado como equiva-
lente ao progresso humano e cré-se que tudo o que se pode fazer
deve ser feito pela @nica razdo de ser tecnicamente possivel. E a
perda do sentido. «A tecnologia impde-se de um modo tio cons-
trangedor que, a supor mesmo a sua natureza de resposta efectiva,
esqueceu-se a questdo a que ela se destinava a responder.» (7).
Aprendemos a responder a pergunta «comos, mas vamos esque~
cendo a pergunta «para qué», a pergunta do sentido que deve
orientar a acgio.,

A racionalidade técnico-cientifica que dinamiza a sociedade
técnica tem, assim, como efeito imediato, uma transformacdo na
qualidade da experiéncia humana. Esta transformagdo e as novas
possibilidades da técnica, se obrigam, por um lado, a uma mudanca
na qualidade da experiéncia humana a que deverdo corresponder
novas atitudes e uma nova visio do mundo, obrigam, por outro
lado, a repensar valores perdidos na desagregacdo das culturas
e a recriar valores que, inseridos na cultura, proporcionem um
significado para a vida.

Estamos, assim, perante a mudanga, a novidade, a incerteza,
a complexidade que implicam a necessidade de considerar a vida
e 0 homem ja nfo em termos de estabilidade mas em termos de
processo. Diriamos que voltamos a Heraclito contra Parménides,
a uma filosofia da transformag&o contra uma filosofia da substancia.
Em vez do estatico, do imutavel, da estabilidade, do adquirido,
¢ o dindmico, a abertura, a busca do ainda nao realizado.

Ao homem, sem paradigma, mas que também n3o se identifica
com a fisionomia que o universo técnico lhe impde, compete rein-

(1%) PHILIPPE, DRUET e All. — Technologies et Sociétés, Paris, Ed.
Galillée, 1980, pp. 26-27.
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ventar-se perante o incerto, orientando a marcha do mundo ndo
no sentido do crescimento mas no de desenvolvimento -— que im-~
plica a ideia de progresso econémico, mas em harmonia com o
progresso cultural na sua dimensdo axiolégica e estética.

O conceito de criagdo e a imagem do processo artistico, que
implicam dar livre curso a imaginagdo para jogar com todas as
espécies de possibilidades, parecem adequados, como refere
Mesthne, para se ter compreensdo do nosso mundo, das transfor-
magBes que a tecnologia lhe traz e para conceber a procura do
sentido (*¢). Na mesma linha de pensamento, para Garaudi,
«0 homem deve comportar-se para com o mundo e a vida ndo como
perante uma realidade dada, mas sim como o artista perante a
obra que tem de criar. Porque o acto de criagdo artistica & o
modelo do acto de criacdo de sentido e de aceitagdo do sentido (7).
«... Temos de descobrir em cada obra, este centro, o mais profundo
do homem, em que a ciéncia e a poesia sdo apenas um, sdo um sO
acto: o acto de criacio continuada do homem, resolutamente orien-~
tado para a invengdo do futuro.» (*8).

Estas referéncias ao modelo de criagdo artistica, & imaginagdo,
ao poético, sdo, finalmente, um apelo a cultura, ao simbélico, por-
que a linguagem da ciéncia e as operagBes da técnica ndo podem
traduzir as dimensGes invisiveis do homem que também fazem parte
da sua «naturezay.

Na reconstrugio da cultura, desagregada sobretudo no dominio
axioloégico, e na dialéctica que deve processar-se entre o sistema
cultural e o sistema técnico-cientifico, que gerou uma mentalidade
tecnicista com consequéncias negativas sobre a cultura, o referente
tera de ser a pessoa na sua dignidade, na criatividade do seu pro-
jecto e nas condi¢Bes da sua realizagdo ligadas a atitudes indivi-
duais e a decisSes colectivas que proporcionem e promovam a
verdadeira intersubjectividade.

(18) MESTHNE, E. — Technologie (Société) in Encyclopaedia Universalis,
Paris, 1985.

(1") GARAUDY, R. — Palavra de Homem, Lisboa, D. Quixote, 1975, p. 56.

(*®) GARAUDY, R. — Op. cit., p. 127.
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3. A pessoa como sujeito ético e a sua dimensdo interpessoal

A concep¢do do homem «como ser concreto no mundo e em
relagdo com os outros» é objecto das ciéncias humanas orientadas
para o estudo das estruturas internas (biolégicas e psiquicas) e
externas (sociedade, cultura e ecossistema) em ordem & com-
preensdo dos comportamentos individuais e sociais, estruturas néo
separadas, mas inter-agindo na totalidade de um sistema aberto
e fazendo parte da prépria condigdo humana,

Mas falar em condi¢io humana nio é atingir o homem em
toda a sua plenitude. A condigdo, as estruturas operam necessa-
riamente, mas ndo determinam absolutamente a ac¢io do sujeito
nem definem o seu projecto. O homem «estd» na sua condigao,
¢ a sua condigdo, mas ultrapassa-a pela sua liberdade e por um
dinamismo interior que traz em si uma exigéncia de realizagdo,
que se projecta num futuro a partir de um passado e de um pre-
sente, de busca de sentido e de reconhecimento na intersubjec-
tividade,

Se o ser humano é um todo, se a pessoa ¢ todo o ser humano,
O termo pessoa designa, particularmente, este dinamismo, esta
exigéncia de construgdo que permite pdr em causa o dado em nome
do ainda ndo-dado. «Desde o nascimento até & morte os homens
vdo vivendo a sua vida sedentos do que ainda ndo so» () e
vivendo da esperanca dando «crédito ao universos (**). E na
dialéctica entre o dinamismo deste apelo a criagdo de si mesmo em
todas as dimensSes e as estruturas constituintes e condicionantes
do ser humano, que a pessoa vai emergindo em convergéncia
comunitaria.

Num sentido estatico, mas fruto de um dinamismo na ordem
da consciencializagdo histérica de um dado ontolégico, a pessoa
¢ dignidade em si. Posiciona-se como dignidade auténoma, sem
que esta lhe seja conferida pela sociedade ou qualquer sistema,
e como exigéncia de respeito activo por parte dos outros numa
intersubjectividade de promogdo em ordem a concretizagfo, jamais
acabada, do dinamismo, do apelo que a constitui essencialmente.

(**y ENTRALGO, L. — La Empresa de ser Hombre, Madrid, Taurus,
1958, p. 270.
(%) MARCEL, G. — Efre ef Avoir, Paris, Aubier, 1935, p. 107.
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O reconhecimento desta dignidade ontolégica, sendo uma con-
quista lenta do progresso do pensamento ocidental, vai-se impondo
a nivel de consciéncia individual e colectiva, manifestando-se nas
convencBes internacionais e nos cédigos juridicos, embora muitas
vezes contradito pela pratica politica ou por atitudes individuais
ou de grupos.

A concepgio de governo democratico e a pratica da demo-
cracia na procura do ajustamento do respeito das liberdades indi-
viduais e da justica social, a Declaracdo Universal dos Direitos
do Homem, no plano internacional, e as leis que regulam a maior
parte dos sistemas educativos s&o, também, testemunhos da conver-
géncia da mentalidade moderna na direcgdo do reconhecimento
da dignidade da pessoa.

No plano dos critérios éticos, se ha variagdo de cultura para
cultura (como por exemplo no respeito da vida) «... considerando,
no entanto, as coisas de um ponto de vista suficientemente geral,
tomando um recuo necessario para perceber a evolugdo histérica
em toda a sua amplitude, é-se levado a perguntar se ndo ha, através
de todas estas diferencas e variagSes (segundo o tempo e o lugar),
como que um imenso esforco que prossegue, ndo ém direcgBes
divergentes, distribuidas ao acaso, mas, ao contrario, segundo linhas
convergentes... Haveria, entdo, uma espécie de teleologia imanente
das expressdes éticas, uma marcha evolutiva... em vista, finalmente,
de atingir um polo tnico, situado no horizonte de todos os sistemas
de principios.» (2').

Considerada num sentido dinamico, a pessoa é processo de
construgfo que se realiza no tempo e na historia, entre um passado
e um futuro, respondendo como que ontologicamente pela sua
«modelagio», através da decisdo, apoiada em valores, que a leva
a agir na responsabilidade, introduzindo, assim, a determinagédo
no leque de possibilidades que o futuro apresenta. N&o &, pois,
uma realidade acabada, mas processo, realidade em devir, em
evolugHo.

Considerada como dinamismo, enquadra-se num devir césmico,
que o homem nio poderd manipular certamente, e num devir da
sociedade que a humanidade, na sua lenta marcha, em cada gera-

(21) LADRIERE, ]. — Les Enjeux de la Rationalité, Paris, Aubier, 1977,
pp. 1404141,
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¢80 e por cada pessoa e por cada grupo, pode ir modelando segundo
valores que dependem do modo como o homem se avalia e do valor
que ele reconhece ao ser humano nele mesmo e nos outros,

Situado no mundo e nos determinismos do seu préprio ser
natural, da cultura e da sociedade, o homem & chamado a desco-
brir-se, a descobrir o seu préprio rosto através dos seus actos,
a conquistar-se sobre a situagio presente em ordem a um futuro
que ndo esta ainda contido num presente: «a relagdo do eu presente
ao eu futuro ndo é um contetdo, uma soma, é uma qualidade, uma
emergéncia,» (**). E a propria decisio e acgio do homem, como
ja foi referido, orientadas por valores, que forjam o futuro, intro-
duzindo a determinagéio na questfio «o que é o homem», tornando-o
responsavel perante si e digno de si.

Estes valores que orientam a decisio e a ac¢do «ndo sdo
esséncias eternas... mas antes sedimentos depositados pelas pre-
feréncias individuais e pelos reconhecimentos miituos... sedimentos
(que) por sua vez servem de pontos de arranque para novas ava-
liagSes de que os individuos sdo responsaveis um a um.» (). Par-
tindo desta historia comum dos valores, fruto de uma exigéncia
ética conatural ao ser humano, procurando reencontrar a inspiragédo
de que procedem e relacionando-os com novas situagBes encon-
tradas, a pessoa procede a «novas avaliacdes» que levem i decisdo
e acgdo livres e responsaveis. Isto faz compreender, segundo
Ladrére, que a ética ndo é um dominio fechado, mas, ao contrario,
um campo sempre aberto, pois ha um elemento essencial de novi-
dade e de criatividade na ética, hoje muito importante, face a
situagBes que a ciéncia e a técnica fazem surgir e que apelam para
um esforgo especifico de criagdo ética.

Inserida no mundo, responsavel pela sua evolugdo e orienta-
¢do, procurando modelar-se na procura do seu verdadeiro rosto,
a pessoa néo ¢ uma interioridade fechada, mas uma «subjectividade-
-intersubjectiva» na sua dimensdo de encontro social com os outros
— encontro comandado por necessidades e convengdes da vida
social — e de encontro interpessoal, de pessoa a pessoa.

(22) LADRIERE, J. — L’Articulation du Sens, Paris, Cerf, 1984, p. 158.
(3%) RICOUER, P. — Avant la Loi Morale: PEtique, in Encyclopaedia
Universalis, Vol. Symposium, Paris, 1985,
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O encontro social dos outros é marcado pela solidariedade
resultante da complementaridade das varias fun¢Ses exercidas pelos
individuos no seio da organizagdo social e que, na linguagem de
Durkheim, é classificada como solidariedade organica. Cada um
tem uma funcdo a desempenhar no contexto da vida social, fun¢do
que surge como necessiria para a existéncia e desenvolvimento
de cada um e da humanidade. E uma solidariedade na histéria,
em vista da historia e concretizada no trabalho como o define
Merleu-Ponty: <o homem é um ser-trabalhador e o trabalho sobre
o qual repousa a histéria ndo é a simples produgdo de riqueza,
mas, de uma maneira geral, a actividade pela qual o homem pro-
jecta a volta de si um meio humano e ultrapassa os dados naturais
da vida.» (*).

A relacdo com o outro, mediatizada pela fungdo, é uma relagéo
de «socius» onde cada um se apresenta como personagem de acordo
com as regras ligadas ao papel que desempenha. Mas para além
da personagem esta a pessoa que nfo se esgota na fungdo e requer
outro tipo de relagdo, a relagdo de proximo, que é independente
das suas qualidades, do seu estatuto, do seu ter ou do seu poder
e se processa na linha da sua subjectividade, da sua pessoa.

A relacdo ndo mediatizada, a relagdo de préximo que surge
como uma exigéncia ética, é condi¢do necessaria para a actuali-
zac8o do dinamismo interior que caracteriza a pessoa. A autonomia
da pessoa que faz dela um ser livre e responsavel e a necessidade
de um clima de rela¢gdes humanas positivas entram na din&mica
da realizagfio pessoal como termos de uma rela¢do dialéctica. Ser
humano, ser pessoa é ao mesmo tempo auténomo e dependente,
mas de uma dependéncia que ndo destréi a prépria autonomia.

Nesta perspectiva, a relagdo ndo pode ser caracterizada pelo
dominio, pela imposi¢do de uma direcgdo ou controlo que viriam
destruir a autonomia e a separagdo. Serd uma relagdo, que man-
tendo a independéncia do outro, se traduza na aceitagdo e respeito
positivo, relagdo que é encontro onde o outro se manifesta como
apelo ao reconhecimento da sua alteridade, da sua singularidade,
do seu destino e das capacidades de que é portador.

Um tal reconhecimento traduz-se na aceitagdo dos actos do
outro como um «valor», porque sdo actos da pessoa que & valida,

(2¢) PONTY, Merleau — Sens et Non-Sens, Paris, Nagel, 1948, p. 215.
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qualquer que seja a sua situagdo, com o direito de ter 0s seus
proprios sentimentos e de lhes encontrar as suas préprias signi-
ficagBes; reconhecimento e aceitagio que ndo se confundem com
a indiferenca ou a passividade, sendo antes uma «solicitude ndo-
-possessiva» que leva & instauragdio de um didlogo de pensamento
e acc@io entre duas alteridades que se promovem reciprocamente
como pessoas; na verdade, ndio ha auténtico didlogo senfio entre
aqueles que querem ser pessoas.

Uma atitude de crédito no outro é a «confirmagdo», na lin-
guagem de Buber, das suas capacidades e do que pode vir a ser:
«a vida do homem com o homem tem uma base dupla e dnica — o
desejo que tem todo o homem de ser confirmado pelos homens
por aquilo que é e mesmo por aquilo que pode vir a ser; e a capa-
cidade inata no homem de confirmar os seus semelhantes desta
maneira.» (**). Se aceito o outro ndo como algo ja fixado, ja
cristalizado, mas como um processo, como um devir, aquilo que
faco pode confirmar ou tornar real as suas potencialidades, cons-
tituindo o clima necessario para que as forgas positivas se sobre-
ponham a for¢as negativas instauradas no homem a partir do
exterior, isto &€, da propria sociedade quando avalia o homem a
partir somente da «personagem social> e ndo da radicalidade
ontolégica do «ser pessoa». Ser pessoa é ter o direito & dignidade
e & ter o dever de a respeitar no outro e em si; é recusar, na
expressdo kantiana, ser tratado e tratar os outros como uma coisa
ou «simplesmente como um meio».

CONCLUSAO

A crise do humanismo e a crise da sociedade podem ser ultra-
passadas por uma nova mentalidade, por uma nova «visdo do
mundo» que, integrando os valores positivos da ciéncia e da téc-
nica, reassuma, através de uma reavaliacdo e reinterpretagdo, va-
lores existenciais, nfo negados certamente na sua intenc¢8o origi-
naria, mas esquecidos na voragem da mentalidade tecnicista que
invade o nosso quotidiano.

(?°) BUBER, Martin — Cit. por Laing, Soi ef les Aufres, Paris, Gallimard,
1971, p. 120.
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Na verdade, a corrente de racionalizagdo, expressa nas reali-
zacSes da técnica e na planificagdo em todos os sectores, se fez
recuar a fome, a miséria, a doenga e a ignorancia, provocou tam-
bém uma crise de valores existenciais ou, segundo E. Morin, «valo-
res da vida» que & necessario defender «...por necessidade de
escapar & légica abstracta, tecnolégica, burocratica, cronométrica
do artefacto... valores da vida como os da natureza (que) sdo
hoje retrocessos e refiigios de complexidade, face a logica da
maquina artificial, a pseudo-racionalidade (razéo «instrumental»
homogeneizante ¢ manipuladora.» (**).

A consciéncia dos «valores da vida» e a emergéncia de valores
fundamentais como a liberdade e a igualdade, compreendidos néo
como valores abstractos no quadro de um sistema conceptual, mas
como valores operantes, implicando a justi¢a, a responsabilidade
e a solidariedade, mostram que ao lado da corrente de racionali-
zagdo surge uma corrente ética que tenta estabelecer uma dialéctica
com aquela, em ordem ao progresso em todas as suas dimensdes
¢ contrariando, assim, a tendéncia para fazer do homem apenas
uma peca que desempenha uma fungdo num mundo tecnocratico
ou, eventualmente, um simples produtor-consumidor da técnica e
um mero factor computavel no seio da colectividade.

Fazendo apelo ao recurso as «forgas vivas», E. Morin (27)
invoca as virtudes da fraternidade e do amor e a inteligéncia cons-
ciente como finalidades vivas, «portadoras de respostas para os
problemas da desunido, desintegracdo, degradagdo, desordem»,
mas sem acabamento, porque «todas as finalidades vivas se con-
fundem com o caminho. Se hace el camifio al andar.»

A corrente de racionalizacdo e a corrente ética, fazendo parte
de um mesmo dinamismo que atravessa o mundo e o homem, n&o
se impdem de igual maneira ao homem contemporaneo, pela des-
valoriza¢o da cultura face ao poder do sistema técnico-cientifico.

A cultura tera, por isso de se reestruturar em todas as dimen-
sBes, avaliando-se e reinterpretando-se, mas no plano da sua pro-

(2¢) MORIN, Edgar — O Método II, Lisboa, Europa-América, 1980 (no ori-
ginal), p. 400.

(2") MORIN, Edgar — Op. cit., p. 406 e seg.
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pria criatividade. E na dialéctica com a corrente de racionalizacgo,
traduzida no sistema téenco-cientifico, a cultura, partindo sobre-
tudo da sua dimensio axiologica ligada ao sentido e finalidades
da acgdio e integrando a transformagdo que se vai operando na
qualidade da experiéncia humana, ndo podera abdicar da defesa
da dignidade da pessoa como referente fundamental e das con-

di¢Bes necessarias a sua realiza¢do, instaurando, assim, um huma-
nismo personalista que dé sentido ao universo técnico.

Manuel A. Ferreira da Silva
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RESUME

L’épogue actuelle est caracterisée par une crise de pensée sur I’homme et par
une mentalité technique résultant du divorce de P'univers de la technique et de
Punivers de la culture, surtout dans sa dimension axiologique.

Dans la reconstruction de la culture et dans la dialectique qui doit se dérouler
entre le systtme culturel et la technique, le réferent sera la personne dans sa
dignité, dans son projet et dans les conditions de sa réalisation, lides 4 des attitudes
individuelles et A des décisions collectives qui procurent une vraie intersubjectivité.
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