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Resumo: Este artigo incide sobre a constru¢do dos processos identitarios em contextos marcados por
fendmenos migratorios. Considerando que os processos de mobilidade humana implicam mecanismos
de adaptacdo e resisténcia cultural inerentes aos processos de mudanga social, pretende-se, com esta
reflexdo, evidenciar a relagdo destes processos com o estado de anomia que os sustenta socialmente
e que concorre para a emergencia das representagdes e afirmacoes identitarias dos seus protagonistas,
desde a saida dos respetivos paises de origem, ao percurso migratdrio e ao processo de instalagdo nas
sociedades de acolhimento.

Palavras-chave: migracdes, identidades, anomia, aculturacio e integrac@o social.

Abstract: This article focuses on the construction of identity processes in contexts marked by migra-
tory phenomena. Considering that the processes of human mobility imply adaptation mechanisms and
cultural resistance inherent to the processes of social change, it is intended, with this reflection, to
highlight the relationship of these processes with the state of anomie that sustains them socially with
repercussions in the emergence of representations and identity affirmations of its protagonists, from
the departure of their countries of origin, to the migratory journey and to the process of establishment
in the host societies.
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Em 2013, no panorama intelectual e editorial portugués, surgiu uma obra
notavel, da autoria de Armindo dos Santos, intitulada: I/dentidades Incertas — uma
Perspetiva Antropoldgica da Anomia Identitdria® onde se pode ler: “(...) a cultura

! Este artigo serviu de base a conferéncia da autora, intitulada “Fendmenos Migratdrios e Pro-
cessos de Construcdao Identitaria”, realizada no Porto, a convite da SPAE — Sociedade Portuguesa de
Antropologia e Etnologia, na Fundagdo Antonio de Almeida, no dia 11 de marco de 2017.

2 Antropdloga, Investigadora Coordenadora do Centro de Estudos do Endovélico.

3 Santos, A. dos (2013) Identidades Incertas — uma Perspetiva Antropoldgica da Anomia Identi-
tdaria, Edi¢des Colibri, Lisboa.

50 | Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2017, volume 57



Fendmenos Migratdrios e Processos de Construgdo Identitdria
Uma leitura antropologico-filosdfica

ndo € toda, nem sempre, absolutamente inconsciente. (...)"*. Para evidenciar o
fundamento desta constatacdo, o antropdlogo recorreu ao conceito de “indicadores
identitdrios”, explicitando-os enquanto aspectos culturais que, por um lado, se
denotam na cristaliza¢do de certos usos em “costumes” e/ou que, por outro lado,
outros destacam, concorrendo para o que se chama o despertar da “consciéncia
cultural do grupo”.

Considerando que é nesta consciéncia cultural que a sociedade encontra
acesso a elaboracao da “norma identitdria™, o autor refere que a sua emergéncia,
enquanto reflexo da “complexidade identitdria” resulta, em fltima andlise “da
relacdo entre representacdes e sistema social’®, a qual se deixa evidenciar em
praticas, representacdes e interpretacdes que conferem aos processos de constru¢cao
identitaria, o caracter de “ambiguidade™.

Considerando a natureza consciente dos “indicadores identitdrios” (como
¢ o caso da lingua, da gastronomia, da misica ou, se assim podemos dizer, do
que, de alguma forma, se associa ao despertar dos sentidos no ambito do seu
processo de adaptacdo ao condicionamento societario — no contexto do “grupo de
pertenca”) enquanto “norma identitdria” elementar (necessariamente, consciente),
o autor explicita a natureza desta “norma” enquanto decorrente da representacdo
emergente da configuracdo interpretativa com que os agentes sociais encaram a
maioria das praticas culturais (de caracter inconsciente). Relevante, esta reflexdo
permite inferir que a identidade se deixa pensar enquanto resultante da interacg@o
entre uma dimensao substantiva (cultural ou seja, inconsciente) e uma dimensao
formal (isto é, normativa e consciente).

Focado no conceito de “ambiguidade”, Armindo dos Santos explora-o em
termos que designa por “incerteza identitdria”, afirmando ser relevante “tentar
reconhecer os sinais ou as manifestacoes da indecisdo susceptiveis de intervir
nas representacoes sociais”®, na medida em que: “(...) a incerteza identitdria
reflecte a quebra de solidariedade entre os individuos e o consequente enfra-
quecimento da sua relativa coesdo enquanto grupo, em resultado da desordem
ou da imprecisdo dos termos culturais de referéncia que permitem desenvolver
um sentimento de pertenca e dar sentido identitdrio a um determinado grupo
ou categoria social (...)”.

4 In ob. cit., pg. 23.
Idem.

° Idem.

7 Ibidem.

8 In ob. cit., pg. 24.
° Idem, pgs. 24/25.
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Constatando o contexto de emergéncia da referida “incerteza identitdria”,
Armindo dos Santos recorre ao conceito de “anomia social” que Durkheim utili-
zara como referéncia a “(...) um estado de desordem social devido a momentos
de auséncia de regras sociais para fixar o tipo de relacdes entre os membros de
uma sociedade.(...)”'° com o objectivo de, a partir de tal defini¢do, afirmar que
a auséncia de identificacio dos atores sociais com um ou mais factores do que
designou por “cota cultural de referéncia”: “(...) dificulta a emergéncia de um
sentimento univoco de pertenca partilhada a uma dada comunidade (...)"".

Na sequéncia desta abordagem, faz todo o sentido a pergunta formulada pelo
autor relativamente ao processo de insinuacao dos designados “factores de incer-
teza” nas representagdes do grupo, bem como a resposta que, consequentemente,
propode: “(...) Ndo certamente pela via exclusiva da auséncia de regras sociais
ou de indicadores culturais claros, de uma crenca em si ou de auto-estima (...)
[porque] E possivel ocorrerem ainda outras causas: como, por exemplo, a cedéncia

a estereotipos negativos produzidos, desta vez, pela influéncia do olhar etnocéntrico
512

i}

do outro, reforcando assim o quadro de incerteza, por via da aculturagdo. (...)

A terminar esta introdug@o, registe-se a significativa formulagdo interrogativa da
teoria identitaria proposta por Armindo dos Santos, para cuja reflexao se pretende,
neste artigo, contribuir, a proposito da problematica dos fenomenos migratorios:
“(...) qual serd a exata parte da responsabilidade da anomia social no processo
de aculturacdo e na incerteza identitdria? (...)""

Quase todas as historias come¢am de forma semelhante, mais ou menos
assim: “Era uma vez, num local distante...”... e tracam, a partir de um estado
sedentario que tendemos a tomar por habitual, um conjunto de eventos que assinala
rupturas e mudancas, numa catadupa de surpresas que nos ¢é oferecida como um
quadro de aventuras, quase sempre acentuadas pela transmissao de sentimentos e
sensagdes que, vivenciadas pelo(s) personagem(ns) central (is), conduzem a um
final que raramente coincide com o ponto de partida da narrativa, designadamente,
em termos de coordenadas espacio-temporais.

Nao raramente e até em significativa parte das vezes, o quadro da narrativa

envolve, integra ou desenvolve-se no ambito de uma viagem e o final, qualquer

10 Idem, pg. 25.
" Ibidem.

12 Ib.

13 Idem, pg. 26.
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que seja (mais ou menos idilico), apresenta-se sempre como uma licdo extraida
da avaliacdo do percurso narrado.

Conclusdo, moral da histdria, resultado, ensinamento, o facto & que o final
¢ sempre o fruto da mudanca e a mudanca o cerne da narrativa que se constitui,
simultaneamente, como objecto de vivéncias, produto e produtor de reflexdes.

De outro modo dito, todo o discurso narrativo &, afinal, a descri¢io de uma
viagem, real, fisica ou simbdlica, cujo resultado promove a reflexdo/avalia¢do
enquanto amadurecimento/crescimento decorrente do enfrentar de dificuldades,
da superacdo de obstaculos e do confronto com imprevistos, dividas, impasses,
medos, desconfiancas, suspeicdes e decisoes.

Falo-vos de histdrias porque serdo estas narrativas as que, como arquétipos
da acc@o humana, se denotam paradigmas ancestrais da constru¢do do conhecimen-
to, da aprendizagem, do reconhecimento do outro e da constru¢do e consolidacio
identitarias, reflectidas na tradi¢do oral das sociedades sem escrita e vertidas para a
literatura com a sua passagem a sociedades com escrita. Falo-vos de historias por
serem estes os relatos mais universais da transmissao do saber, cujo objectivo é, em
Gltima andlise, contribuir para a constru¢do dos individuos no plano da integracdo
social, fora do qual os seres vivos se véem como excep¢do, podendo, alids, evocar-
-se, no contexto das sociedades com escrita, o papel da Literatura de Viagens como
reflexo desta ancoragem de experiéncias, ditadas pelo atravessar de contextos diversos
no que respeita a conduta humana, com o objectivo de permitir a sua transmissao.

Nao sendo objecto deste trabalho prospectivo, a elaboracdo de uma qualquer
discursividade sobre a construc@o das narrativas, certo é que a construg@o identitaria
s6 através delas se sistematiza, de forma explicativa, quer na sua dimensao de
objecto de representag@o social e de reflexdo, quer enquanto mecanismo de analise
dos factores que interferem, interagem e determinam a emergencia das identidades.

A mobilidade humana é, como em outras espécies, uma caracteristica da cor-
relacdo entre existéncia, subsisténcia e sobrevivéncia. Das origens da Humanidade
aos nossos dias. Deslocamo-nos para procurar recursos: agua, alimentos, abrigos.
Outrora como Hoje. S6 a propriedade privada, tal como a explicou Friedrich
Engels', convertida no reconhecimento de direitos territoriais progressivamente
legitimadores da reivindicac@do, entre vencedores de conflitos clanicos, étnicos ou
politicos, de paises e fronteiras, condicionou tal pratica, pelo efeito da privatizacao
e controle dos meios e dos modos de produc@o.

4 In A Origem da Familia, da Propriedade e do Estado, 4%d., ed. Centauro, 2012.
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Assim, resulta que a percepcao e a representagdo do fendmeno migratdrio
é, apenas, a resultante do distanciamento com que o olhar etnocéntrico avalia o
outro e 0s contextos que considera estranhos ao seu “espaco de conforto”, cuja
seguranca precdria resulta da adaptacdo ao condicionamento de uma sedentarizacdo
que, séculos de exercicio na aceitacdo, do que, recorrendo a terminologia medieval,
classificaremos como relagdes de dependéncia e vassalagem, tornaram inteligivel
como “naturalmente adequada”.

No fundo, somos todos “nomadas sedentarizados” (na feliz expressdo de
Flausino Torres's, pai de Claudio Torres) por um “processo histérico” que narra,
regista e explica a construcdo da rede de relacdes humanas, enquanto fruto das
dinamicas das relacdes de poder.

Da memoria colectiva da diversidade experimental que a mobilidade arrastou
para o conhecimento e para, decorrente e recorrentemente, o desenvolvimento das
competéncias sociais e culturais provocadas pelo confronto com a diferenga con-
textual, ficou a tradi¢do oral e a literatura, em contraponto a continuada fixacao
territorial que se foi, colectivamente, “enculturando” como valor.

Desta forma, lendo a sistematizac@o dos registos fisicos e demogréficos, por um
lado, e, por outro, as expressdes simbdlicas manifestas na literatura oral e escrita,
enquanto manifestacdo do pensamento simbdlico, aproximamo-nos da objectivacao
possivel a realidade dos fendmenos migratorios contemporaneos e a incontornavel
construg@o identitaria que lhe estd e reconhecemos como tal, associada.

Registe-se a pertinéncia de evocar, a este proposito, a abordagem fenomeno-
l6gica que muito contribui para a reflexao em termos de Antropologia Filosofica,
através de uma expressdo notavelmente significativa, da autoria de Jean Paul
Sartre e que, desde os 18 anos, enquanto estudante de Filosofia do Conhecimento,
recorrentemente me ocorre numa vertigem de constante actualidade: “Conhecer ¢
Realizar™®.

Na perspectiva sartreriana, em termos de ontologia fenomenologica, as expres-
soes “em si”, “para-si” e “por-si’, na medida em que expressam a dialéctica da
dinamica do Ser (entendido como agente do estar em movimento ou sujeito do/em
devir), concretizado no Conhecer, denotam a sintese maior da ultrapassagem dico-
tomica do sujeito e do objecto, na sua afirmacdo como acto, cuja realiza¢do funde

15 Flausino Torres e Antonino de Sousa in Civilizacdes de Nomadas Sedentarizados, ed. Empresa
Contemporanea de Edicoes, 1" ed., Série I, n°3, Lisboa, 1946.
16 Jn L°Etre et Le Néant, ed. Gallimard, Paris, 1943.
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e dilui o proprio bindmio do processo cognitivo. Registe-se que, nesta perspectiva,
se amplia a complexidade da natureza deste bindbmio (sujeito/objecto), cujos termos
mais ndo sdo do que instancias indissocidveis da manifestacdo do Ser, para quem
a realidade ontologica da alteridade se manifesta na mesma tridimensionalidade,
a saber: o “Outro em si”, o “Outro para-si” € o “o Outro por-si”’), consumando
o real e permitindo a mudangca. Uma expressao tridimensional, alids, da sintese
que Aristoteles!” significou ao definir, analiticamente, os conceitos de “poténcia” e
“acto” (afirmando a condi¢@o “em acto” como anterior a de “poténcia” e a todo o
estado de mudanga) e que Descartes'® tentou perceber e evidenciar ao formular a
expressao: “Cogito ergo Sum” ou seja, Penso, logo existo”; porém, face a ambas
as formulagdes, “Conhecer é Realizar” ultrapassa a dimensdo dual dos termos
porque os equivale. Conhecer é Realizar porque saber é poder avangar, é estar em
condicdes de avancgar e avangar ¢ uma condi¢@io sem retorno, uma vez que, depois
de se conhecer/saber, nao se pode retroceder ao nao-conhecido/nao-aprendido.

Mudando as fontes, evoco agora uma frase que a memoria me trouxe, lida
algures nas redes sociais: “A melhor maneira de combater o fascismo € viajar”...
0 que podemos interpretar como uma outra forma de dizer: conhecer € realizar...
realizar a mudanca, adquirir e concretizar a competéncia de a operar/operacionalizar,
ao invés de persistir na previsibilidade garantida pela inércia — enquanto sindnimo
da resisténcia a mudanca.

Realizar a mudanga, partindo do acto cognoscente, ¢ aceder a interiorizar a
consciéncia da efemeridade do etnocentrismo, a condi¢@o necessaria e suficiente para
o conhecimento da relatividade e para a abertura, irreversivel, do acesso a alterida-
de. Se conheco, sei... e se sei, ndo posso ignorar a minha consciéncia de o saber.

Ficamos assim, por isso, depois de conhecer, no limiar da ética que nos impe-
de, se atendermos a uma analise honesta da consciéncia, a persisténcia dogmatica.
Poderemos, “a posteriori’, ser objecto de condicionalismos varios, designadamente,
por estratégia relativamente a essa condicdo de abertura e de ndo legitimagdo do
que poderiamos designar por “area de conforto” da nossa persisténcia auto-centrada.
Mas, fica ferida de morte a nossa hipervalorizagdo do “conhecido”, do “dominado”,
do “enculturado” e, em Gltima analise, do etnocentrismo.

Nesta perspectiva, todo o fendmeno migratorio representa e evidencia um
esforco de crescimento, um passo a frente do que somos enquanto estamos € o
avancar no sentido de experimentar o risco da mudanca. Por necessidade, por

7" In Metafisica, Livro IX, 1045b-1052%, VIII in Patricio de Azcéarate Obras de Aristoteles, tomo
X, Madrid, 1875, pgs. 262-266.
8 In Discurso do Método, ed. Guimaries, col. Filosofia e Ensaios.
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determinacao, por decisdao externa... qualquer que seja a motivagdo, o avancar &
um acto transfigurador que, simultaneamente, promove a alteracdo de que decorre
a mudanca.

O fendmeno migratorio decorre da inevitabilidade da reacgdo as dinamicas
locais. E, por isso, uma constante na Historia da Humanidade, das civilizacdes,
dos povos e das nagdes. Ontologicamente, esta patente no nosso ADN, receptaculo
altimo onde se confirmam os cruzamentos genéticos, herdeiros da mobilidade histo-
rica de que somos produto e pelos quais se arrastam as competéncias de adaptacdo
de que damos prova, na forma como vivemos e assimilamos e/ou integramos a
diferenca, seja estrutural, conjuntural ou pontualmente.

Por tudo isto, se torna obviamente indissociavel a relacao entre migracdes
e identidades; de facto, falar de identidade cultural significa falar do sincretismo
resultante da cumulatividade processada pela adaptag@o e pela resisténcia, enquanto
expressoes individuais e do grupo de pertenga em que se integra cada pessoa, no
ambito dos contextos sociais, econdmicos, culturais e politicos que, geracional-
mente, cada individuo e cada grupo foram atravessando, influenciados ainda pela
memoria colectiva de cada um desses contextos.

A identidade ou, melhor dizendo, os processos de construgdo identitaria sao
fenomenos “situados”, isto €, ndo se manteriam idénticos em condi¢des espacio-
-temporais diferenciadas. Cada contexto determina a especificidade resultante de
factores que influenciam a personalidade e a defini¢do da atitude individual, bem
como o grau de possibilidades que cada interaccao permite — o qual sendo de
tal forma vasto, justifica e fundamenta a diversidade sem, contudo, se distanciar
radicalmente da correlacdo factorial de base que a viabiliza.

Logo, ¢ a correlag@o factorial das interac¢des que se mantém como constante,
na emergéncia e na definicdo dos processos identitarios; e se esta correlacdo de
factores n@o € indissociavel do tempo que configura, em @ltima anilise, a compe-
téncia de sobrevivéncia que preside a mobilidade e ao exercicio do livre-arbitrio,
€ o espaco que, nas suas formas de expressdo, mais a manifesta como evidéncia.

O que queremos dizer com isto? Queremos dizer que s@o as praticas sociais,
culturais e religiosas mais vivenciadas espacialmente que, acumuladas temporal-
mente, configuram as representagdes sociais identitarias que marcam e assinalam
os grupos considerados “de pertenca” pelos individuos. Na realidade, as pessoas,
antes, durante e apods a condicao migratdria, no caso desta se verificar, definem e
vao elaborando adaptagcdes a um quadro de representagdes sociais que, radicando
em praticas culturais e religiosas, associam a expressdo da sua identidade.
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Contudo, o que nessa auto-representac@o identitaria concorre para a sua
configuragdo e reconhecimento ndo sdo os factores identitarios que, historica e
temporalmente, participam na composicao da memoria colectiva e do patrimonio
cultural imaterial do espaco fisico em que o seu grupo de pertenca se auto-re-
presenta em termos de identificacdo; essa auto-representacdo resulta, isso sim, da
imagem territorial das memorias vividas e das narrativas sobre a zona de conforto
e de seguranca associadas as dimensdes de pertenca interiorizadas nos processos
de enculturag@o e de socializacdo, a saber: familia, costumes, tradicoes e religido
ou nacionalidade.

Dito de outro modo, ha na auto-reivindicag@o identitaria, o apelo a dimensao
territorial de sentimento de pertenca como instancia fundadora (que pode ascender
ao papel do que se pode designar por: “mito de fundacdo”) do reconhecimento do
que cada individuo reconhece fonte inspiradora e legitimadora das suas atitudes,
valores, crencas e praticas — apesar de o que lhe subjaz, de facto, ser o sentimento
“de pertenca” afectiva.

Por outro lado, atendendo a que a identidade parte da identificagdo ou me-
lhor, da classificagdo resultante de um juizo de alteridade, tal juizo, na medida
em que lhe & interdito um acesso objectivo a dimensdo afectiva do sentimento
“de pertenga” do outro, resulta, quase sempre — podemos dizer, tendencialmente!
— de uma representagdo “de pertenca” do outro a uma dimens?ao territorial a que
se associam praticas e crengas presumidas e generalizadas que ndao podem, por si
s0, alcancar a dimensao global, singular e especifica dessa alteridade.

Resulta assim que a formacao dinamica dos processos identitarios, indisso-
ciaveis da percepcao, adaptacdo, assimilac@o e resisténcia ao que se vai vivendo,
designadamente, quando pensamos nas realidades mutantes que enformam os
percursos migratorios, tem no reconhecimento do papel dessa interaccao com o
presente, um forte condicionalismo de dupla fonte: por um lado, a assertividade
de um passado e de uma experiéncia territorial e afectiva que sd o individuo re-
conhece e, por outro lado, a visdo classificatoria da percep¢do do outro, enquanto
persisténcia quase estanque das representacdoes de uns sobre os outros — o que
limita, sobremaneira, a propria forma de interioriza¢do do que, com as realidades
migratdrias, se coloca como “novo” a quem as vive.

Na realidade, mais do que identidades diferentes em confronto, no caso dos
que circulam e dos que permanecem ou seja, migrantes e residentes fixos, estamos
perante relacdes de poder entre quem chega e quem esté, uns pretendendo afirmar
o direito a sua especificidade ainda que num contexto espacial diverso e outros
insistindo no primado do direito da ocupag@o que lhes configura a sua auto-repre-
sentacao como dominante.
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E assim, nesta dimensdo de reflexos, que o uso da lingua se torna pretexto
para a incompreensdo e o siléncio desconfiado ja que, poder comunicar recorrendo a
uma lingua estrangeira ndo confere competéncias de interpretacao e uso alegorico da
dita lingua, mantendo-se e reforcando-se a “décalage” entre o “dito” e o “ndo-dito”.

Das interaccdes entre migrantes e residentes e do seu diferencial ndo apenas
linguistico mas, social e cultural, no que se refere as percepcoes das areas de
conflito politico-econdmico (materializadas por exemplo, em realidades tais como:
impostos, empregos, apoios sociais), podem emergir condi¢cdes para a manifestacio
de expressdes etnocéntricas, susceptiveis de agravar processos quer de integracio
e/ou inclusdo social, por parte dos migrantes, quer de exclusao destes cidadaos,
por parte dos residentes nacionais.

A emergéncia do etnocentrismo ¢ um fenémeno suscitado pelo confronto com
a diferenca, sempre que situacdes concretas, ou a sua hipotética ocorréncia, coloca
em confronto, valores, praticas e crengas, cuja indole cultural, caracterizando-se por
uma atitude promotora dos valores do sujeito em detrimento dos que dele diferem
(podendo implicar ac¢des no sentido da exigéncia deste reconhecimento), a qual
pode, por outro lado, por parte dos outros, provocar, em termos consequentes,
reac¢des capazes de incitar a violéncia, a xenofobia e/ou ao racismo.

Entre dimensdes subjectivas desta natureza (a diversidade de contextos que
sustenta a auto representac@o e as representacoes de alteridade; a correlacao factorial
inerente as dindmicas socio-econdmicas em contextos de mudancga; os sentimentos
de pertenga afectiva e territorial; a adaptagdo, a resisténcia e a assimilacdo; o
etnocentrismo ou a integracdo e a exclusdo sociais), a Identidade funciona como
evocacao de uma estrutura anterior, um sedimento de ancestralidade, uma espécie
de raiz ou ancora que sustenta a auto-convic¢ao da seguranga, quer na legitimag@o
de direitos, quer na sua reivindicagdo ou refutac@o.

De outro modo dito, a reivindicacdo identitaria confere auto-estima a quem
a evoca e reforca o sentimento de pertenga e coesdao da comunidade que serve de
referencial (territorial e/ou afectivo) a essa reivindica¢do — apesar de uma espécie
de “fragilidade” ontoldgica em que assenta e que decorre dessa, se assim pode-
mos dizer, vulnerabilidade que é, mais que isso, a natureza propria e inerente a
sua permeabilidade a adaptacao estratégica, requerida pelo ambiente em que se
evidencia e que se constitui, afinal, como pretexto epistemoldgico da percepcdo
relacional da alteridade.

Se a liberdade de circulagdo estivesse associada, necessariamente, a auséncia
da dimensdo psicologica e cultural da diferenca como ameaca, a reivindicacao
identitaria ndo seria pertinente porque o Ser confundir-se-ia com o Estar e o
Pensar com a Existéncia.
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Numa perspectiva antropologico-filosofica, poderiamos dizer que a reivindi-
cacdo identitaria € o Gltimo reduto de um cartesianismo dicotomico, a fronteira
de um holismo pressentido mas ndo interiorizado mas, também, a cau¢cdao de uma
diversidade que se valoriza e se pretende preservar.

Poderiamos dizer que, de certo modo, a identidade €, numa perspectiva onto-
l6gica, um processo de constru¢@o elaborado pelo conjunto de vivéncias, materiais
e imateriais, que cada personalidade interioriza, de forma perceptiva aderente ou
resistente, resultando, gnoseologicamente, na auto-representacdo de si propria em
termos de reconhecimento da sua adesdo/integracao (a / n)um determinado grupo
e conjunto de préticas e na representacdo da alteridade como “outro”, como “ob-
Jjecto”, ou seja, um “fora de si” que, na abordagem sartreriana, dirfamos existir
“em si”, “para si” e “por si’.

Neste sentido e na medida em que, na fenomenologia de Sartre, o “ser em
si” corresponde ao que ndo tem consciéncia (ou seja, em termos antropoldgicos, a
dimensdo estrutural da cultura perceptivel, designadamente, através dos ja referidos
“indicadores culturais™) e que, o “para-si” & a propria consciéncia (que se define,
pela negac@o ou seja, por se afirmar como diferencia¢ao, reconhecendo-se distinta
do que a rodeia'®) a qual o filosofo reconhece uma natureza vazia (que designa por
“nada”’) enquanto espago da possibilidade de ocorréncia da experiéncia efectiva
(ou seja, uma dimensao formal de possibilidade para a ocorréncia de uma poten-
cial construg¢do da consciéncia), podemos, claramente, estabelecer o paralelo com
os termos da teoria identitaria apresentada pelo antropdlogo Armindo dos Santos.

Cabe, neste contexto, explicitar o que Sartre designa por “transcendéncia do
eu”, uma vez que a considera estrutura constitutiva da consciéncia - considerac¢@o
de que resulta, a afirmac@o de que o proprio “eu” ndo tem uma natureza imanente
a essa consciéncia, sendo, isso sim, um objecto produzido na sequéncia do pro-
cesso de negacdo da consciéncia — ou seja, um objecto que deve ser considerado
“fora de mim”.

De facto, a adequacgio desta perspectiva fenomenoldgica ao conceito an-
tropologico referido como “sentimento de pertenca” reitera, relativamente a pro-
blematica da identidade, o reconhecimento dos indicadores culturais referidos no
inicio deste trabalho.

19 Registe-se a célebre frase de Sartre ao dar como exemplo a seguinte afirmagao identitaria: “Eu
nao sou essa cadeira” in ob. cit., 1943.
2 jdem.
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Vale a pena percorrer um pouco mais esta aproximacao fenomenoldgica,
considerando que, no caso da reflexdo sartreriana, a “intencionalidade™', enquan-
to resultante da dependéncia entre o Ser e o Mundo ou seja, entre o Formal e a
Pertenca, conduz a constatacao de que tudo esta fora da consciéncia; desta forma,
o proprio conceito de “relacdo” passa a significar uma transcendéncia que supde
e permite o esvaziamento da consciéncia de tal modo que, ndo podendo conside-
rar que o sujeito da conta do mundo, afirma o mundo como estando dado, dele
havendo apreensdo pela consciéncia resultante da experiéncia.

Aparentemente diferente mas, efectivamente, de forma complementar no que a
esta reflex@o se refere, a fenomenologia da percepcido elaborada por Maurice Merleau
-Ponty** pode e deve ser aqui evocada, uma vez que fez equivaler a consciéncia (ou
seja, o “sujeito”) ja ndo ao “para si” de Sartre mas, a propria percepcao corporal, elo
de comprometimento do homem com o mundo. Para Merleau-Ponty a percepcao é o
fundo sobre o qual todos os actos se destacam e que todos pressupdem, designada-
mente, porque a percepcao antecede a consciéncia e s6 depois se torna “fendmeno”.
Dito de outro modo, na medida em que o ser intui e sd depois percebe e descreve,
o conhecimento do fendmeno decorre e & gerado a partir do proprio fendbmeno. No
pensamento de Merleau-Ponty, exactamente por se considerar que o conhecimento
nasce na corporeidade, a intencionalidade €, ela propria, um atributo do corpo.

Tal como, alids, o proprio sujeito, enquanto cognoscente, nao ultrapassa o
condicionalismo da incomunicabilidade emergente da davida sobre o processo de
“pertenga sentimentallafetiva” e “territorial” do outro, que, ndo sendo reconhecida
em termos de “pulsdo” motivacional, causa apreensao e estranheza ou seja, medo
de invasdo do seu proprio espago considerado “area segura”/”zona de conforto”.

E, portanto, do ponto de vista epistemoldgico que a identidade se denota
como fator decisivo para que uns falem dos outros e de cada um em relacdo a
si proprio. Porque a identidade reconhecida e reconhecivel € o sincretismo que
resulta do conjunto de tracos culturais que, como ja dissemos, foram, simultanea
e cumulativamente, interiorizados pelos processos de enculturacdo, socializac¢ao,
adaptacao e assimilac¢ao, ao longo da vivéncia, sedentaria, ndmada e/ou migratoria.

E se a sua natureza &, por si mesma, dinamica, evoca-la e/ou reivindica-la
¢ afirmar um determinado momento desse processo, resultante das condicdes de
conhecimento da natureza, papel e influéncia das vivéncias e dos tragos culturais
que delas importamos.

2 A nog@o de “intencionalidade” na obra quer de J.P. Sartre, quer de M. Merleau Ponty, entendida
como “consciéncia” decorre da no¢do husserliana que diz da propria consciéncia ter que ser, sempre,
“consciéncia de alguma coisa”.

2 In Fenomenologia da Percepgao, ed. Martins Fontes, Lxa, 2006.
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Porque a Identidade nao dita limites que a consciéncia individual nao possa
ultrapassar; pelo contrario, a consciéncia individual, enquanto competéncia para
reflectir e avaliar os contextos culturais em que se integra, pode sempre revitaliza
-los e/ou valoriza-los, em funcao da necessidade dessa evocagdo, enquanto recurso
estratégico de integragdo societdria. Ainda que redutor, dada a clara referéncia geo
-historica e espacial, o velho dizer: “Em Roma, sé romano”, sintetiza a natureza,
necessaria e suficiente (sublinhe-se!) do que aqui estamos a tentar trazer ao debate.

Recurso estratégico de integracao social, a identidade é, designadamente em
contextos migratorios (quer de viagem, quer de estadia transitoria), de uma natureza
que podemos qualificar como “pldstica”, isto €, como plural, na medida em que
serve, por um lado, para reforcar os lacos com a comunidade de origem (com quem
se partilha a heranca patrimonial cultural que confere sentido de pertenca, unido
e integracdo pela pratica de rituais e a evocacdo de crengas e memorias comuns)
e, por outro lado, para afirmar a vontade de se manter diferente da comunidade
envolvente (ndo apenas para refor¢ar o empenho solidario junto da comunidade de
origem mas, também, para se reivindicar, no contexto da afirmacgédo dessa diferenca,
a eventual discriminacdo que sempre se associa ao que “é de fora” e que muito
se evidencia no que se refere ao uso e dominio da lingua).

Finalmente, atendendo a que, nos espacos percorridos durante o itinerario
migratorio e nos territdérios de acolhimento, a interaccdo e a aquisicao de novas
competéncias & incontornavel, registe-se que, por um lado, a adop¢do de praticas
proprias a sociedade de acolhimento (modos de vestir, formas de saudacao, atitudes
publicas) que, quando o nimero de migrantes era menor, justificava até a simulacdo
da conversao religiosa (o caso dos turcos, na Alemanha — como se descrevia na
obra do jornalista Gunter Wallraff?®) ou o esfor¢o pela frequéncia escolar — a que,
actualmente se somam outras formas de afirmacao identitaria, tais como o acesso
as redes sociais e multimédia, em detrimento de tais estratégias consideradas ja
desajustadas e infteis por parte das 2* e 3* geracdes de filhos de imigrantes que
deixaram de se identificar com esta condi¢@o, nados e/ou enculturados que foram
no pafs de acolhimento... ainda que a sua construcdo identitiria decorra sempre
em tensdo, dado o confronto familiar persistente com a cultura tradicional e a rei-
vindicacdo ou memoria das designadas “origens”, ou seja, a “identidade historica”
da memoria colectiva quer familiar, quer do grupo cultural de pertenga.

Nestes contextos, a identidade, por funcionar para os proprios individuos
enquanto condi¢@o dupla, isto é, com uma face publica (quer dizer, adaptada a
cultura de acolhimento) e doméstica (resultante da vivéncia e da memoria fami-

23 In Téte de Turc, RFA, 1985.
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liar), remete sempre para o bindmio cultural que intervém na configuracdo social
da capacidade integradora da sociedade, a saber, o produto das suas competéncias
socio-econdmicas e, por outro lado, o que resulta das interac¢des interpessoais no
ambito da dinamica familiar.

Faz sentido, neste momento da presente reflex@o, retomar, a partir dos consi-
derandos fenomenoldgicos invocados, o conceito de “intencionalidade”, entendida
na qualidade de dimensdo subjacente a “identidade formal” e na medida em que
nela se reflecte o esfor¢o de adaptacdo (mais ou menos forcada e como tal, estra-
tégica) as sociedades de acolhimento, em particular no contexto migratdrio, onde
persiste, latente, o “sentimento de pertenca” que sustenta e justifica a emergéncia
da identidade cultural do grupo.

De facto, atendendo a que, fenomenologicamente, a emergéncia da intencio-
nalidade surge associada a consciéncia, quer enquanto dependéncia entre o Ser e
o Mundo (Sartre), quer enquanto atributo do corpo (Merleau-Ponty), a intenciona-
lidade articula-se com o problema da “liberdade” (que, em Sartre, se perspectiva
como poder de escolha, cuja autonomia se encontra condicionada em fung@o das
limitacdes fisicas do ser) e da “situacdo actual” que, em Merleau-Ponty, determina
as alternativas de decis@o e condiciona todo o acto voluntario — ou, se quisermos,
a possibilidade da liberdade.

De outro modo dito, o bindmio “piiblico/doméstico” que se revé na dimen-
sdo identitaria de caracter formal ou de pertenca, coloca-nos perante uma terceira
dimensdo interveniente neste processo de configuragdes cuja influéncia €, de facto,
incontorndvel e que reside exactamente na dimensdo educacional (contetidos e
procedimentos) e educativa (agentes e métodos) cujos rostos sdo, eles proprios,
duplos (uma vez que se processam e reflectem em termos formais e ndo-formais).

Os fendmenos migratorios continuardo o seu fluxo imparavel, cuja raiz radica
nas competéncias humanas de auto-preservagdo e cujo futuro esta garantido pela
prevaléncia e persisténcia de economias desiguais, assentes no fosso entre ricos e
pobres, desenvolvidos ou, se assim poderemos dizer, estagnados ou bloqueados por
factores que decorrem de guerras, secas, catastrofes naturais, ditaduras (militares
e/ou politicas), etc...

Legal ou ilegalmente, de forma ordenada ou caodtica e clandestina, no caso da
imigrag@o ou da emigrag@o, a mobilidade humana vai continuar a ser uma realidade
global. A sua configuracao continuara em moldes que conhecemos como conflituosos,
pela falta de condicdes de integragdo e inclusdo sociais que acentuam os potenciais
de pobreza, violéncia e praticas paralelas de organizacao econdmica ou encontrari
razdes enddgenas para se atenuar e at€ dissipar — se os modelos econdmicos de
gestdo politica dos povos e dos territorios se alterarem radicalmente. Retomando
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os termos da nossa introdugdo, diremos que os fendmenos migratorios implicam
e conduzem a estados de anomia social, os protagonistas dos fluxos migratorios e
que essa ¢ uma realidade a que é necessario dar resposta.

Temos os meios financeiros e tecnoldgicos para que a mudancga ocorra... Falta
a determinacgdo politica para a concretizar... Parafraseando Marx, as frases para
mudar o mundo estdo escritas e s falta transforma-lo — referéncia que vem muito
a propdsito porque de toda esta analise se infere e deduz, como bem assinalou e
explicou Friedrich Engels, que o problema decorre da forma de se encarar e gerir
a propriedade. De facto, hoje, mais do que nunca, como o atestam os modelos
de unides politicas (seja norte-americana, indiana ou europeia), as fronteiras nao
passam de convengdes que o tempo vai, progressivamente, apresentando como
obsoletas — ainda que a defesa da dimensao do privado ou do nacionalismo oscile
entre a sua consagracdo e a mudanca.

Quanto a constru¢cdo dos processos identitarios, a problematica continuara a
resultar da interaccdo entre sentimentos de pertenca territorial e afectiva, configu-
rados de acordo com o resultado das conjunturas ditadas pelos processos historicos
de que as pessoas e 0s povos sao agentes, protagonistas e/ou vitimas... razao pela
qual, da problematica da identidade continuaremos a elaborar perfis resultantes das
variaveis espacio-temporais em que se movem, designadamente, dos tragos culturais
dos contextos em que sdo enculturados e em que se socializam.

Mas, porque a identidade € sempre uma percep¢do € uma representagdo
obtida em termos de escala (local, regional, nacional ou seja, territorial e, simul-
taneamente, afectiva), dependente de tantos factores quer externos, quer internos
(personalidade e quadros mentais), dela continuaremos a falar, provavelmente, no
esfor¢o de objectivacdo, enquanto “perfis identitdrios” porque, como bem afirmou
Armindo dos Santos, a sua esséncia & de natureza “incerta”, dada a interac¢@o
entre o estado de anomia a que € conduzido quem parte e a aculturagdo de que é
objecto quando chega e se instala no territdrio de acolhimento.

O problema passa, por isso, a residir na problematica da integrac@o social
que requer o enfrentar desta espécie de “jogo de espelhos” uma vez que, tan-
to as auto-representagdes como as alter-representacdes do foro psico-cultural,
conduzem, de uma forma simultaneamente condicionadora e condicionante, 0S
individuos a um grau de incerteza identitaria que pode encontrar respostas numa
oferta de modelos educativos capaz de ter em consideracdo esta perspectiva
cientifica, no que se refere as questdes identitarias. Dito de outro modo, en-
quanto a questdo dos “perfis identitdrios” nao for compreendida e assumida na
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qualidade de “marcador” da diversidade no quadro de uma cultura de valorizag@o
dessa diversidade, integradora e inclusiva, haverd espago para a exclusdo e a
xenofobia que, em fun¢do do que foi dito, facilmente se percebe, constituirem
0 maior inimigo e o maior perigo para o desenvolvimento de uma coexistén-
cia pacifica indispensavel a constru¢ao de um futuro menos conflituoso, mais
coerente e menos violento.

Porque o problema com que a contemporaneidade se confronta hoje nao é o
dos fendmenos migratorios em si mas, o da integrag@o social dos migrantes e este
é, sempre, um problema de representagdes ao nivel do sentimento de pertenca,
problema cuja resposta requer a constru¢do coerente de uma arquitectura de inclu-
s@o social estruturada em redes que atendam a multidimensionalidade dos factores
socio-culturais que intervém nos processos de construcdo identitaria.

Neste sentido, o desafio para as sociedades “de acolhimento” onde se rea-
lojam as populacdes migrantes, decorre da criagdo (ou nao) de condigdes que
respeitem o requisito prévio da capacidade de articulagdo da ja referida °
cultural de referéncia” com o estado de anomia que caracteriza, de forma ge-
ral, a condi¢do migratoria, de modo a que o despertar da consciéncia cultural
e consequentemente, da afirmacao identitaria, possa(m) emergir de forma sufi-
cientemente sustentada, ao ponto de evitar a op¢ao, por parte de recém-chegados
de residentes de longa duracao, de formas de resisténcia assentes na promog¢do
de valores e praticas violentas que, de uma ou de outra forma, sao promovidas,
mais ou menos conscientemente, em contextos caracterizados pelo conjunto de
manifestacdes dos fendbmenos associados a exclusao social (xenofobia, racismo,
discriminagao, isolamento, etc.), facilmente emergentes em ambientes hostis a
percepcao e integracdo da diversidade.

De um e de outro lado, ou seja, para migrantes, tal como para sedentariza-
dos fixados num determinado territorio, o problema da constru¢do e da afirmac@o
identitarias € ainda o do etnocentrismo — até que o despertar de uma consciéncia
cultural colectiva o elimine, mitigue ou possa, pelo menos, fazer progredir na
senda da sua relativiza¢do, também, colectiva.

Entretanto, a dualidade de termos para equacionar epistemologicamente o que
poderiamos designar por "fenomenologia identitaria", continuard a recorrer, para
efeitos de narrativa, a classificacdes dicotdmicas cuja natureza se nao pretende de
efetivo significado ontoldgico mas, apenas, metodologico.

‘cota
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