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O problema darelacio entre areligifio popular e areligifio oficial tem sido
tratado muitas vezes. A maioria das vezes, no entanto, para mostrar a per-
manéncia de cultos antigos reprovados ou, quando muito, tolerados pela
religifio oficial, e que permanecem a margem desta, devido, em grande parte,
ao distanciamento que a hierarquia vai tomando perante as suas manifestacges.
Esta questdo reveste, porém, outro aspecto, devido a influéncia que a religido
oficial vai recebendo por parte dos cultos alheios, pagéos ou populares, e que
ela acolhe imprimindo-lhes, normalmente, uma alteracdo de sentido.

Estas concessfes podem ser interpretadas de diversas maneiras: cons-
tituem, consciente ou inconscientemente, formas estratégicas de captacio de
novos adeptos; mas podem ser também, e sdo quase sempre, o resultado da
forma como os nedfitos interpretam a religidio a que se convertem, pois
procedem normalmente de uma civilizacgfo diferente. Quando os novos mem-
bros imbuidos de outra cultura s@o em grande nimero e quando alcancam
postos hierdrquicos, as suas interpretagdes, conscientes ou inconscientes, nao
podem deixar de exercer uma influéncia decisiva sobre a prépria doutrina
oficial da religifio dominante, deixando assim de representar opinides e prati-
cas excepcionais, para se tornarem patriménio comum de toda a comunidade
dos fiéis. o _ ’

Existem também, é claro, os fenémenos da intolerancia e da resisténcia
doutrinal, as estratégias da eliminacgfo dos cultos concorrentes e das préticas
morais consideradas inconcilidveis com o dogma, por parte da hierarquia da
religiio dominante. Mas a 4rea de maleabilidade é normalmente grande. Por
outro lado, as interpretacdes de uma doutrina recebida de uma cultura diferente
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sdo irresistivelmente influénciadas pelas categorias mentais do sujeito que a
recebe. O processo de aculturacio que, assim, resulta do encontro de duas
religides pode também dar lugar a uma nova sintese, a descoberta de novos
sentidos do dogma, de novas interpretagdes possiveis e até de novas praticas
culturais ou novos costumes morais. E claro que a hierarquia da religiio domi-
nante acentuard sempre a linha de continuidade que liga as interpretacdes
antigas as que resultam do processo de aculturacdo; mas o historiador ndo pode
deixar de acentuar a diferenca, mesmo quando se abstem de emitir qualquer
opinigo acerca do problema da identidade ou de uma eventual variedade do
fundo doutrinal.

Seja como for, o problema da aculturacéo religiosa parece-me de grande
importincia histérica. Ndo € menos importante do ponto de vista antropolégico
e etnografico. Permite averiguar, por exemplo, como € que uma mesma ac¢io
religiosa € interpretada de maneira diferente conforme os protagonistas que
nela tomam parte. Permite explicar a eventual proliferacfo e o verdadeiro
sentido de manifestacfes marginais do culto oficial, toleradas ou mesmo
encorajadas pela hierarquia e descobrir a 16gica do seu processo criativo ou da
sua eliminacfdo. Permite descobrir também as razdes da permanéncia ou da
marginalizacfo de costumes e de cultos cuidadosamente mantidos a margem da
religido «verdadeira» pela hierarquia oficial. Permite ainda descobrir a razdo
do comportamento das autoridades seculares para com as priticas religiosas,
normalmente varidveis conforme os diversos niveis em causa, sejam eles
locais, regionais ou nacionais.

As consideracfes que a seguir se apresentam tém um cardcter muito geral
e circunscrevem-se a aculturacfo religiosa no ocidente europeu. Ela resuliou,
como se sabe, da adopcdo do Cristianismo por parte de populagles que
praticavam antes cultos geralmente animistas ou com expressées religiosas um
pouco mais evoluidas e dotadas de um panteon cujos deuses podiam até ter as
suas correspondéncias mais ou menos claras e conscientes com o panteon
greco-romano. Tentarei acompanhar a evolu¢do de alguns problemas funda-
mentais em termos de histéria das mentalidades, ndo apenas no momento
inicial do encontro de culturas, mas também no seu desenvolvimento posterior,
ou seja na sintese final a que esse encontro acabou por dar lugar.

Mais do que propor resultados definitivos de uma investigacfo sis-
tematica, pretendem ser apenas uma breve aproximacio ao problema, e apontar
algumas linhas de investigagdo. E seu propdsito contribuir para delinear um
quadro geral de interpretacdo. Embora feito do ponto de vista do historiador,
creio que poderd ter algum interesse para os etndlogos e antropdlogos. Ao
inclui-lo num volume dedicado & memdria de Ernesto Veiga de Oliveira,
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exprimo a minha grande admiragZo pelo trabalho feito por ele e pelos seus
discipulos e reconhego a importincia dos seus estudos e levantamentos para o
trabalho do historiador, muito particularmente para o medievalista.

Nio podendo falar de tudo, nem sequer de muita coisa, neste tema tdo
vasto, escolho trés questdes indubitavelmente importantes, que conhe¢o um
pouco melhor:

1) A estratégica de combate a magia
2) A implantacdo da nogdo de responsabilidade moral
3) A emergéncia de uma doutrina sobre o mundo dos mortos

E evidente que sdo problemas extremamente complexos. Acerca deles terei de
me limitar a apresentar alguns tépicos essenciais.

O combate & magia parece ndo ter sido um problema muito grave até ao
fim do Império, entre outras razdes porque o Cristianismo permaneceu nessa
época como uma religido urbana, onde havia, de facto, graves problemas de
diferenciacdo e combate contra a idolatria e a religido oficial greco-romana,
mas durante a qual a mentalidade urbana ndo era muito favordvel a magia pro-
priamente dita.

O homem da cidade, consciente da sua capacidade de dominio sobre a
Natureza, sacrifica aos deuses para os tornar propicios, prescruta os sinais do
tempo fasto ou nefasto, usa amuletos para se proteger dos maleficios, mas nfo
atruibui propriamente aos rituais magicos a capacidade para manipular as
forcas sobrenaturais, como se eles tornassem o homem dono e senhor de
poderes divinos ou quase divinos. Estas concepc¢des parecem ser préprias das
religides primitivas e dos meios rurais.

O Cristianismo teve, portanto, de colocar o combate & magia no seu
programa de evangelizacdo dos povos chamados barbaros € dos pagdos de fora
das cidades. O que até entfo podia ser considerado como supersticdo, e,
portanto, mais ou menos tolerdvel, quando isolado do culto aos deuses, passou
a ser um dos problemas mais graves do clero catélico nos seus contactos
evangelizadores. :

Em termos gerais, a estratégia de combate 2 magia situa-se sucessivamente
em trés frentes: arestricdo da area do sagrado, a atribuicdo de poderes sagrados
benéficos aos santos e a atribuicZo de poderes sobrenaturais maléficos ao
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demdénio.

A primeira frente, que leva a diminuir progressivamente a 4rea do
sagrado, comega j4, em boa verdade, desde a época constantiniana. Ndo resulta
apenas da evangelizacio dos barbaros. Tem aspectos muito concretos: consiste
em relegar para a zona do profano, e, portanto, a destituir de toda a conotagéo
religiosa, actividades tdo variadas como o teatro, a danca, a miisica, 0s jogos
desportivos, uma grande quantidade de festas, a sexualidade ou o comércio. De
facto tudo isso era colocado sob a égide dos deuses e constituia uma forma
determinada e vivencial de se inserir num mundo povoado por forcas sobre-
naturais que o gentio procurava, assim, captar em seu proveito. A accdo
pastoral e moral da Igreja ird no sentido de convidar os cristfos a evitarem a
frequéncia dos especticulos: em primeiro lugar, porque eles implicam sempre
uma referéncia aos deuses ou uma pratica de idolatria; e em segundo lugar
porque condena o que considera a imoralidade dessas préticas e vivéncias. O
paganismo admite o incitamento a sexualidade e, sobretudo, cria determinadas
ocasides em que as regras habituais da moral e da decéncia se suspendem, para
convidar a promiscuidade € ao desregramento, como uma espécie de regresso
ao caos primitivo, pensando assim restituir as forcas da natureza 2 sua pureza
primitiva e ao seu equilibrio préprio. Incita aos excessos em momentos
determinados, para depois os excluir na via quotidiana. '

O cristianismo nfdo admite esta duplicidade. Exige a pratica constante da
moral e da decéncia, sem distinguir tempos nem espacos. E, ndo podendo
excluir totalmente os espectdculos, procura retirar-lhe toda a referéncia aos
deuses, destituida de sentido, porque héd apenas um Deus dnico e as forgasa que
os deuses presidem e s3o invocadas no teatro, na danca ou nos jogos, nio tém
para os cristdos nada de sagrado. Portanto, também a inspiracio que determina
a criatividade do actor do teairo e do dramaturgo nada i€ém de sagrado como o
nfo tém a forca ritmica da danca nem a seducfio da misica, nem a energia do
atleta nos jogos olimpicos, nem o instinto da troca no mercado, nem a atragfio
sexual.

Todo este combate a0 sagrado pagdo que envolve os especticulos e outras
acgdes colectivas se inicia ainda nas cidades do Império. A partir do século VI,
quando o Cristianismo comeca a alastrar sobre os campos, 0 mesmo combate
estende-se também as festas e rituais que, ai, tém como objectivo obter a
fecundidade dos campos e das pessoas, afastar as intempéries, esconjurar os
maleficios. . i »

Aqui, porém, a luta é muito mais demorada e desigual. O atrofiamento das
cidades no fim do Império tinha permitido, s6 por si, o desmantelamento ¢ a
desorganizacfo dos espectdculos e facilitado a atribui¢cio de um sentido
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profano aqueles que ainda permaneciam. Nos campos, pelo contrério, a de-
pendéncia da natureza tinha de continuar a ser sentida como inevitdvel e deter-
minante. Nada podia dominar ou racionalizar altera¢es do clima, as incom-
preensiveis razdes que determinavam as chuvas excessivas ou as secas prolon-
gadas, as tempestades destruidoras ou as invasdes de gafanhotos, as pragas de
roedores ou as pestes mortiferas. As praticas ancestrais de magia, destinadas a
esconjurar as forcas maléficas da natureza e a atrair as benéficas, eram
impossiveis de extirpar, porque, despojado delas, o homem dos campos sentir-
-se-ia irremediavelmente inseguro, impotente e perdido.

A Igreja teve, portanto, de pactuar com elas, procedendo a uma alteragéo
do seu sentido. Criou rituais de béncfo para as coisas e as pessoas, aceitou
outros rituais de esconjuro de maldi¢fo, e personalizou as ac¢des d'e‘ proteccio
contra o mal ou de garantia do bem. Nos rituais, usou os elementos naturais,
como a dgua, o sal ou o 6leo, que purificam ou dio forca, criou férmulas em que
invocava a protec¢io dos santos e de Jesus Cristo, outras em que abandonava
os homens preversos as for¢cas maléficas do mundo. Na personalizagio das
accdes de protecgdo, promoveu a intervencao dos santos e das reliquias. Os
Santos, aparecem entdo como possuidos de for¢a divina, como representantes
de Deus na terra, €, portanto, como capazes de dominar, por escolha arbitraria
e misericordiosa de Deus, as forcas maléficas e destruidoras que por toda a
parte povoam o universo. Os Santos foram apresentados como protectores
contra doencas e toda a espécie de males, € 0s restos dos seus corpos, as
reliquias, usadas como transmissoras dessa mesma proteccdo. O processo
mental que presidiu a esta ac¢do pastoral era idéntico ao que outrora determi-
nava a invocagfo de certos deuses e o uso de amuletos, mas o sentido era
diferente: o santo ndo era invocado em virtude de uma forga prépria, mas como
que delegada. A referéncia era sempre ao Deus tnico. Se o fiel ndo com-
preendia bem esta distingo, o clero confiava na alteragio lenta das mentali-
dades, para ele vir a compreender uma doutrina que no era facil inculcar de um
dia para o outro. - o

Nio sabemos bem até que ponto se mantiveram praticas e rituais do
paganismo. Houve santudrios pagfos que se transformaram em santuirios
cristéos, e elementos de ritual que provavelmente se inspiraram em praticas

‘antigas; mas o conhecimento que se tem de tudo isto ¢ insuficiente, por falta de
documentos claros, para poder ajuizar exactamente o que se passou. E certo,
porém, que as praticas mdgicas antigas nfo cessaram. S. Martinho de Dume
fala de muitas delas no De correctione rusticorum e sabemos que um grande
nimero subsistiu nos habitos populares, até aos nossos dias. Temos, mesmo, de
admitir que o clero rural dos séculos VI ou VII até ao século XI, pelo menos, -
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chegou muitas vezes, a presidir ele préprio a rituais mégicos herdados do
paganismo, € que $6 a partir deste tiltimo século, comegou a distinguir melhor
0 que podia ou néo praticar, em virtude do maior rigor da reforma gregoriana
gue os bispos comecaram entfio a aplicar sob a orientacéo dos legados papais.

Foi também a partir desta época, € sobretudo dos séculos XII e XIII, que
do ponto de vista doutrinal, se comecou a personalizar a ac¢fo maléfica antes
atribuida a forcas sobrenaturais mais ou menos indeterminadas segundo as
concepcOes animistas pagés. A crenga no demdnio atribuiu-1he contornos mais
objectivos e uma accio mais precisa, ndo sé como tentador, mas também como
interveniente directo e personificado em acontecimentos de que determinados
individuos eram vitimas. O demdnio aperece agora dotado de poderes sobre-
naturais e quando, aparentemente, concede a alguém riqueza, sucesso ou
proteccio, estd apenas a distribuir bens aparentes e transitérios como preco
inevitdvel de um mal, ndo apenas temporal, mas eterno. A sua estratégia
consiste justamente em seduzir os homens com bens ilusérios e vaos, para os
arrastar para a perdicfo eterna. Para o inferno.

Note-se bem que esta dicotomia entre santos e deménios — porque o
deménio também se multiplica em personificagbes do mesmo sentido —
apenas agudiza a oposicio entre os dois sentidos das forcas sobrenaturais, fa-
vordveis ou desfavordveis ao homem, atribuindo-os a principios distintos, sem,
de inicio, alterar muito as concepg¢des que presidiam as formas de actuacfo de
ambos. Com efeito, no mundo antigo e segundo as concepg¢des animistas, nfo
se distinguiam claramente os seres maléficos dos benéficos. As acces magicas
dirigiam-se indistintamente a forcas de sentido ambiguo, que tanto podiam
destruir como vivificar, que tinham poderes positivos ou negativos. Foi a
personificag@o progressiva do deménio o que levou a distinguir a prépria
origem e a prépria natureza dessas forgas.

Como se pode calcular, a atribuicio ao deménio de toda a accio sobre-
natural que nfo pertence a Deus, constituiu também uma estratégica pastoral
importante para desacreditar todas as praticas magicas. Se osresultados dessas
préticas eram aparentemente eficazes, isso devia-se a ac¢io do demdénio e nfo
a de Deus. Levava a perdicio e ndo a salvacfo. Entre as ac¢des magicas que

" assim se puderam combater com mais eficdcia, tomam relevo especial as que
pretendem captar o afecto de um homem ou uma mulher, que t€m, como se
sabe, um relevo tdo grande nos meios populares, e que constituem ainda hoje
praticas tdo arreigadas por toda a parte. Além disso, combateram-se também
com maior vigor a chamada «magia negra» ou maléfica, que procura canalizar
a poténcia negativa dessas forgas contra os inimigos de quem as invoca.

N

Quer isto dizer que o secular combate a magia nfo terminou, nem
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provavelmente terminard nunca. O homem dificilmente desistird de tentar
captar aquilo que considera for¢as ocultas, quer para receber delas toda a
espécie de beneficios, quer para as dirigir contra os seus inimigos. Enquanto
que, para a magia branca ou benéfica, a tolerdncia daIgreja e da opinido piblica
foi sempre bastante grande, mesmo numa época de tanto rigor como a da Inqui-
si¢cdo, para amagia negra ou maléfica, tanto a Igreja como os poderes seculares
foram sempre severos. H4 nisto uma sabedoria espontédnea que haveria toda a
vantagem, creio eu, em estudar, para terem em conta mecanismos do compor-
tamento humano, que nZo podem deixar de se respeitar € de considerar de
maneira positiva, sob pena de ameagar o préprio equilibrio do homem.

II

Vejamos agora alguma coisa sobre a difuso da nogdo de responsabili-
dade moral.

Prescindindo, para simplificar o problema, do que se passa no mundo
antigo e nas cidades do Império, questdo que ndo pude averiguar suficiente-
mente, podemos, em todo o caso, verificar que na Alta Idade Média, e
concretamente na Peninsula Ibérica, se verifica que esta no¢do estd profunda-
mente ligada as concepgdes primitivas do sagrado.

Note-se que falo aqui do sagrado como uma forga sobrenatural, terrivel,
que reside em determinados espagos ou tempos e que obriga ao respeito restrito
e implacdvel de determinados interditos. E a forca que segundo o Livro das
Croénicas, residia na Arca da Alianca e que fulminou Uzza quando levantou a
mio paraamparar a Arca durante o cortejo dirigido por David para a transportar
a casa de Aminadab para a colina de Jerusalém; ou entfo a for¢a que impée a
Moisés descalgar-se antes de se aproximar da Sar¢a Ardente no deserto; ou
ainda que impede os leigos de entrarem no Santo dos Santos.

O sagrado, neste sentido, implica a exclusfo de certas ac¢des considera-
das profanas ou profanatérias durante o tempo sagrado, dentro do espaco
sagrado, ou em relacdo a objectos e pessoas sagradas..Entre esses interditos,
incluem-se um certo nimero que dizem respeito a vida sexual. Ora bem, a
Igreja utiliza também estas concep¢les para moralizar a vida dos povos
bérbaros, ao atribuir a nocdo de espago sagrado as igrejas e santudrios, a de
tempo sagrado as festas litiirgicas, ao Domingo e a periodos como a Quaresma,
a P4scoa ou o Advento, a das pessoas sagradas questdo os membros do clero,
os reis e chefes, a dos objectos sagrados como as alfaias Litdrgicas e as
reliquias dos santos, a das ac¢des sagradas como a vida sexual. Se se respeitam
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os interditos, o sagrado protege o homem contra o mal. Se nfo se respeitam, o
homem expbe-se & morie mais terrivel.

O meio pelo qual esta noc¢éo objectiva do permitido e do proibido se vem
amoralizar, € o da peniténcia, tal como a concebe o clero dos-séculos VII a XII,
Tendo herdado das préaticas da Igreja antiga e da Igreja romana, a nocio de
reparacio, ¢ unindo a das praticas de purificacio que existiam também nas re-
ligides primitivas, o clero desta época organiza formas muito precisas de
reparacio, quando se cometem infracdes aos interditos.

A purificagio consiste essencialmente no jejum ou num determinado
tempo de retiro, ou, mais tarde, na peregrinacio a um santudrio. Os penitenciais
da Alta Idade Média especificam, entfo, os jejuns e retiros, como tarifas
calculadas em periodos de tempos mais longos ou mais curtos. A sua graduacio
conforme a gravidade das infra¢des contribui para difundir anocfo de maior ou
menor gravidade da prépria culpa.

Para os cristdos mais preocupados com a fidelidade as prescri¢des da
Igreja e sobretudo para os monges, as virgens ou os devotos que frequentam os
mosteiros, o temor de praticarem infrac¢des, sobretudo aquelas a que sédo
levados pelo instinto sexual, leva-os a consultarem os sacerdotes que os podem
esclarecer quanto a forma de repararem faltas mais ou menos intencionais. Daf
adifusfo lenta, mas progressiva, da peniténcia privada e voluntéria, que se vem
sobrepdr a peniténcia piiblica e obrigatdria, relacionada com a excomunhio
tempordria praticada desde de muito antes na Igreja primitiva.

A consulia do confessor, por sua vez, vird a pouco e pouco a colocar o
problema da inteng#o e da responsabilidade, e a transformar o que & partida era
uma infrac¢fo objectiva, independente da inten¢@o, numa culpa subjectiva, e
portanto numa responsabilidade verdadeiramente moral. A difusio darespon-
sabilidade individual consciente e sobretudo a relacfo entre a intencfo e a
culpa, dependem, todavia, de factores muito mais gerais. Até ao século XI, as
comunidades humanas parecem ser, sobretudo em meio rural — que € o que
domina a civilizagcdo ocidental até esta época—, de tal modo sujeitas a pressio
colectiva, que os individuos dificilmente podem ter a no¢o da sua autonomia
pessoal e da liberdade efectiva. Ndo sdo sé as crencas colectivas que dominam
oindividuo, nem s6 os padrdes de comportamento que excluem asdivergéncias
individuais, marginalizando, punindo ou banindo os refractdrios: s3o as
préprias expressoes exteriotipadas dos sentimentos e a constante vigilancia do
grupo que ndo permitem ao individuo ter uma noc¢io clara da sua prépria
auntonomia e da suaresponsabilidade, ou entfo que reduz esta responsabilidade
a sujeicdo ou rejeicdo das normas estabelecidas colectivamente.

Para se verem aparecer as primeiras maniféstagées claras da consciéncia
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individual, € preciso esperar, como mostrou o P.° Chenu, pela fragmentaco das
comunidades rurais, relacionada com o aumento demografico dos séculos XI a'
XIII ou pela emigracfo dos excedentes populacionais que isoladamente afron-
tam os espacos desertos € desbravam os bosques ¢ florestas ou que afluem as
cidades, desprendendo-se assim das comunidades de origem.

A partir daqui, vai desaparecendo a nogo de culpa como infrac¢éo de um
interdito determinado pelos tempos e espacos sagrados, para ele se transformar
em culpa moral e se procurar medir e aferir, em cada caso, a inten¢do subjectiva
e o conhecimento da norma, e, consequentemente, a responsabilidade indivi-
dual.

Creio, que estas nogdes tém uma certa importdncia quando se contacta
com comunidades onde a pressdo social e colectiva continua ainda hoje a ser
extremamente forte, como acontece as comunidades africanas ou australianas
nas quais a civilizacdo urbana s6 penetrou muito superficialmente e que
continuam a preservar formas de solidariedade muito fortes.

I

Resta-me falar do culto dos mortos. E um dominio em que também as
crencas das religides primitivas influenciam fortemente as praticas e crengas
cristas.

O problema nfo parece colocar-se muito claramente até ao fim do Império.
As comunidades da Igreja primitiva distinguiam-se justamente por uma pro-
funda confianga face a vida eterna e a ressurei¢fo. As inscri¢gdes dos timulos
e das catacumbas demonstram-no com a maior clareza. Mesmo depois da época
constantiniana, esta confianga nio parece alterar-se muito, apesar de certas
afirmacGes de St° Agostinho que considera uma grande parte da humanidade
como «massa damnata». Com efeito a oposicéo entre as comunidades cristds e
as pagis, entre os fiéis e os hereges, leva a considerar o Ambito daquelas como
um espaco de salvagfo. Esta estd subjectivamente garantida para quem pratica
os sacramentos € os rituais pubhcos deidentificacfo que distinguem os cristdos
dos outros homens.

Durante os primeiros contactos com os Bérbaros, transpGe-se para esta
nova conjuntura a mesma dicotomia. Os cristdos desta época tém frequente-
mente para com os Barbaros uma consciéncia de superioridade e de condenagéo
das suas préticas selvagens, o que prolonga uma certa confianca dos cristdos
quanto a4 sua prépria salvagdo.

Censequentemente, a Igreja explora mal as suas no¢6es acerca do mundo
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dos mortos. Permanece difusa a ideia de que € um mundo obscuro, como que
de sondmbulos ou de sombras, sem se esclarecer bem o que distingue a sorte
dos eleitos e dos homens comuns, sem se relacionar essa crenga herdada do
paganismo com as visdes do Apocalipse acerca de Jerusalém Celeste, onde os
eleitos praticam a sua liturgia eterna.

Por outro lado, temem-se sempre as incursdes dos mortos no mundo dos
vivos. O sossego dos mortos € um bem que se garante, entre outras coisas, pela
prética de devocdes e sacrificios domésticos aos antepassados da familia, da
tribu ou do cli, devogdes essas que o cristianismo parece nédo ter combatido,
considerando-as, pelo contrario, como préticas louvéveis de piedade.

Este panorama alterou-se na Alta Idade Média, em grande parte, segundo
creio, porque as condi¢cdes de violéncia e de guerra quase constante difundem
a consciéncia da morte sempre eminente, e porque o clero, provavelmente,
aproveita as no¢8es muito vivas do sagrado e dos interditos correspondentes
para ameacar os fiéis com as consequéncias das infrac¢fes a esses interditos.
Nos escritos e documentos dos séculos VIII a XI, hd uma verdadeira obsessio
da morte ¢ do inferno, sem que, por outro lado, se encontre nenhuma crenga
explicita acerca do mundo dos mortos, que relacione o seu estado com a
salvagido ou a condenacéo eterna. O que surpreende o homem de hoje, para o
qual os textos do Evangelho expGem claramente a realidade de um juizo divino
por ocasifio damorte ou do fim dos tempos. Também nédo parece haver nenhuma
nocio clara que permita distinguir o juizo individual no momento da morte, do
juizo colectivo por ocasifo do fim do mundo.

As crencas acerca do mundo dos mortos € a possibilidade de os vivos
intervirem no seu destino eterno devem-se, em grande parte, a instauracio
sistemdtica de uma liturgia dos defuntos, difundida particularmente pelos
monges de Cluny desde o principio do século XI, embora aproveitando e
sistematizando praticas verificadas isoladamente em épocas anteriores. A
difusfo desta liturgia altera profundamente as concepgdes acerca do outro
mundo.

Com efeito, os monges de Cluny ddo um enorme relevo ao culto dos
mortos. Sistematizam os sufrdgios por ocasido das exéquias e nas celebragGes
do 7.° dia, do 30.° dia e do aniversdrio, comemoram certos aniversarios perpe-
tuamente, mencionam os nomes dos benfeitores mortos no martiriolégio no fim
da hora de primas, celebram todos os dias o oficio divino dos defuntos
sobrepondo-o as horas litirgicas, instauram a festa dos Fiéis Defuntos no dia
2 de Novembro, a seguir a festa de Todos os Santos.

Toda esta panéplia de oragfo e rituais se apresenta como benéfica para os
mortos. Garante-lhes o repouso eterno, e portanto, a salvagdo. Ndo apenas o
repouso, no sentido do sossego, que exclui a perturbagio do mundo dos vivos
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pelos mortos, mas também a visdo beatifica e a libertagdo das penas do inferno.
As ameacas de condenacio que afligem tdo intensamente os homens das épocas
anteriores e que se interpretam, entdo, como um fogo punitivo, tém, entdo, uma
saida: os mortos podem ser libertados desses sofrimentos por meio das oragdes
dos vivos e da intercessfo constante dos monges. O que d4 0 s0ssego aos mortos
j4 nfo sdo as praticas de um culto do méstico, mas a intervencdo dos monges.
A comunidade cristd delega neles, portanto, aquelas ac¢des que antes incum-
biam as familias ¢ aos leigos, ¢ sente-se mais segura com O seu caracter
constante, solene e publico.

A garantia da eficicia destas ac¢des, largamente propagada pelos monges
de Cluny em relatos de visdes de santos € peregrinos, traz entfo as comunidades
cristds uma maior confianga perante a morte e os mortos. H4 uma espécie de
comércio pacificador entre os vivos € 0os mortos. Os vivos garantem aos mortos
a salvaciio, por meio das suas oracfes, € 0s mortos, aos vivos, a protec¢io, o
sucesso € a paz neste mundo.

E claro que as crencas na perturbaco causada pelas incursdes dos mortos
no mundo dos vivos, nZo desaparecem totalmente, sobretudo nos meios popu-
lares. Inspiram o culto as «alminhas», as almas do purgatério. Nos meios
eruditos vai-se desenvolvendo, pouco a pouco, uma doutrina acerca do Pur-
gatério, dos Ultimos fins do homem, do juizo final, das realidades escatoldgi-
cas, na qual vao lentamente tomando lugar, as no¢des de individual e de colec-
tivo, de responsabilidade e de moralidade, de condenacdo e de salvacdo, de
temporal e de eterno, de intercessao e de atribuicdo de méritos pessoais. Muitas
destas no¢Ges s estardo devidamente maduras a partir da reflexfo sistematica
da Escoléstica, a partir do século XII, quando se racionalizam e coordenam
crencas € nogdes até entfo dispersas e heterogéneas.



