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“Vive com o ten século mas ndo sejas sua criatura”
Friedrich Von Schiller

Resumo: uma das consequéncias actuais resultante do avango descontrolado da sociedade monopolista
refere-se & reprodugiio de seres alienados, eles proprios convertidos em objectos de um universo em
que contam apenas enquanto mercadoria. A satisfagio imediata torna-se em meta iltima. A saturagdo
instala-se, sobra o vazio do excesso, a solidio na superabundincia de comunicagio. E o especticulo
do aborrecimento no seio do qual emerge um homem pessimista, desenraizado, em busca da sua pré-
pria identidade num contexto de indefini¢io e deriva sociais.
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Ja em 1983, na sua obra de charneira A Era do Vazio, Lipovetsky anunciava
— e denunciava — os mais recentes perigos da época pés-moderna, nomeadamente
a apologia de um certo ideal apdtico e a sensacdo de impoténcia generalizada.
Dessas frinchas surge um homem volatil e light (como certos produtos light que
nos ultimos anos inundaram o mercado — tabaco sem nicotina, cerveja sem alcool,
coca-cola sem cafeina e sem aciicar, alimentos sem calorias e sem gorduras...);
tudo lhe interessa, mas sé a nivel superficial, aceita tudo porque tudo € etéreo,
efémero, leve, banal, numa palavra, tudo € relativo. Presenciou tantas mudangas,
tdo rdpidas e num espaco de tempo tdo curto, que comega a nido saber a que se

deveri ater, fazendo afirmacdes como “vale tudo”, “tanto faz” ou “é indiferente”.
E assim deparamos com um profissional na sua especialidade, que conhece bem
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a tarefa que tem em mios mas que, fora desse contexto, estd a deriva, sem ideias
claras, apegado a um mundo cheio de informacio que o distrai mas que, a pouco
e pouco, o converte num homem plastificado, permissivo e vazio de projectos. E
o homem representado pelo telespectador que, com o comando a distincia, passa
de um canal para o outro procurando niio sabe bem o qué, ou que dedica o fim
de semana i leitura de jornais (desportivos, sobretudo) e revistas light, quase sem
tempo — ou vontade — para outras ocupacdes de maior interesse. Dir-se-ia que a
sua bandeira € composta por uma tetralogia niilista: hedonismo-consumismo-
-permissividade-relativismo. Empenhado em fazer uma revolugfo sem finalida-
de e sem programa, sem vencedores e sem vencidos, da por si imerso num pau-
latino cepticismo e, consequentemente, num individualismo de morte, espécie de
desabamento axiolégico que conduz 4 metafisica do nada, sem grandes dramas,
perturbagdes angustiantes ou tragédias...

Estas existéncias sem aspiragdes nem dentncias produzem o relativismo,
um mecanismo de defesa que Freud' estudou e desenhou de forma quase geomé-
trica — tudo depende, qualquer andlise pode ser positiva ou negativa, ndo ha nada
absoluto, nada é totalmente bom ou mau. Trata-se de uma tolerdncia interminavel,
da qual nasce a indiferenga pura, um novo tipo de cinismo — estamos perante a
ética dos fins ou da situacio, mas também do consenso, situamo-nos em posicoes
ambiguas e ndo chegamos a lado nenhum, € a grande apoteose da incoeréncia,
mescla de frieza impassivel e de neutralidade sem compromisso alinhavadas de
uma curiosidade ilimitada... Um homem a quem ndo preocupam as velhas ques-
toes do existencialismo (Kierkegaard, Heidegger, Sartre, Camus...), nem 0s pro-
blemas sociais ou os grandes temas do pensamento (liberdade, verdade, justiga...).
Ja ndo 1é o Ulisses de Joyce, Em busca do tempo perdido de Proust, ou os contos
de H. Hesse.

Face a cultura do instante, & auséncia de vinculos, ao pensamento débil®
poderd o novo homem escapar & grave sentenca de Thomas Hobbes, de que “o
homem € lobo para o homem”??

Premissa: o protétipo do homem pds-moderno busca o absoluto desde o seu
ponto de vista. De que forma? Convertendo-o em relativo. Os novos valores sdo
os do triunfador, deixando legides de vencidos fora do ringue social. Cicero dizia

' Apud Huisman 1993: 272 e 322. Para um aprofundamento das questdes da Modernidade segundo
Freud, consultar as obras Inguietante Estranheza (1919) e Mal-Estar na Civilizagdo (1929).

* Expressio da autoria do fildsofo italiano Gianni Vattimo (“il pensiero debole”). Cf. O Pensa-
mento Débil (1983) e O Fim da Modernidade — Niilismo ¢ Hermenéutica na Cultura Pds-moderna
(1985).

* Apud Huisman 1993: 356. Para uma consulta mais aprofundada, ler as obras de Hobbes, Da
Natireza Humana (1650) e Leviata (1651).
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que o fundamental para se levar uma existéncia ordenada era o respeito por si
mesmo e pelos demais, buscando a transcendéncia.* Uma vez quebrados esses
lagos de solidariedade e entregue a um individualismo atroz, o homem concentra-
-se unicamente em si proprio.

Assim, actualmente, e quando jd se volatizaram as cosmovisdes globais,
vive-se um realismo por encomenda em que cada um vé€ o que quer e interpreta
a realidade de forma subjectiva, acomodando-a aos seus planos e preferéncias. Ja
nido hd debate de ideias nem se procura esse homem auténtico de que falavam os
existencialistas. Pelo contririo, tudo fica suspenso num mundo desvirtualizado,
surgindo um cinismo prdtico, expressio da fria supressdo dos anelos inter-
-relacionais e do desembocar numa atitude tipica de quem estd do avesso. E a
decepgdo plena, ja nio ha verdades objectivas que sustenham o homem, tudo é
negocidvel. Por isso o cinico é pragmitico e sarcédstico, ndo nega a realidade,
comprova-a e reconhece-a mas nio vé compensacio em alcangar a verdade e o
que esta traz consigo. O céptico, por seu turno, é mais honesto, pensa que é
impossivel alcancar a verdade mas respeita os que dizem possui-la ou buscd-la.
E com a verdade indefesa, o mais frequente ¢ entregar-se & moda, atirando-se para
os bracos do que se tolera em vez de se combater o cinismo com convicgoes
firmes. Consequentemente, cultivam-se um conjunto de estados animicos enreda-
dos pelo tédio e pela desolagiio, ocasionando uma forma especial de tristeza... B
entdo que nasce uma nova paixfo: a paixdo pelo nada. E uma nova experiéncia:
fazer tdbua rasa de tudo para ver o que é que emerge desta ruptura das directrizes
e superficies da geometria humana, se possivel sem grandes dramas, catdstrofes
ou perturbagdes tragicas. J4 ndo existem inquietagdes culturais, dendncias ou
grandes aspirag¢des sociais, tudo convida ao n2o compromisso, porque sé é capaz
de se comprometer quem ¢ livre, e 0 homem pds-moderno é cada vez mais escra-
vo dos seus gostos subjectivos (Lipovetsky, 1983). Seguindo esta linha de argu-
mentacdo, caimos no relativismo de querer a encontrar a verdade através dos
nossos desejos e pensamentos: a verdade assume-se como o (til, o pritico, depen-
dente de um emaranhado de relagdes complexas, e fechada sobre si mesma. E a
apoteose das opinides e dos juizos particulares, com 0 que se cai num novo
absoluto: tude é relativo.”

* Apud Huisman 1993: 355. Para uma consulta mais aprofundada ler de Cicero a obra Da Natu-
reza dos Deuses (45 a 44 AQC).

3 A propésito desse paradoxo, o filésofo americano Richard Rorty prefere utilizar o termo ironista
(“ironist”) para designar alguém que integra as suas préprias ideias na contigéncia de tudo. O ironista
nio pretende ter um ponto de vista superior aos outros, ao contrério do relativista que, quando afirma
“tudo € relativo”, pode querer estar a assumir uma posi¢io de superioridade, enaltecendo o seu ponto
de vista em detrimento de opinides diferentes. O ironista dird “eu penso assim, mas o que eu penso
€ tdo contigente como tudo o resto” (c¢f. Contigéneia, Ironia e Solidariedade, 1992).
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O relativismo ideolégico define-se, portanto, como aquela postura segundo
a qual ndo existe nenhuma verdade absoluta, universal, vdlida e necessaria para
todos. Transposta para a linguagem matematica, a verdade é uma mera funcio de
uma varidvel condicionada, a lembrar a cldssica afirmaciio de Protdgoras de que
“o homem ¢ a medida de todas as coisas” — a mente de cada sujeito e a sua
compreensido da realidade, assim como os tipos de vivéncias que tenham sulcado
a vida, conduzirdo a um outro tipo de verdade.® E por isso a filosofia do relativismo
desemboca gradualmente no cepticismo, existindo, porém, uma diferenca clara
entre um e outro: para o relativismo, a verdade € algo que estd em constante
mudanc¢a, movendo-se de cd para 14, segundo o juizo de cada um; para o cepti-
cismo, a verdade absoluta existe, mas a razio humana € incapaz de a alcancar,
produzindo uma desvalorizac@o do entendimento que ndo pode chegar ao conhe-
cimento da verdade com os meios naturais que tem A mio.’

As raizes histdricas deste novissimo relativismo ideolégico terdo de ser
procuradas tanto no Iluminismo que percorre o século XVIII (desde a Revolugido
Francesa ao enciclopedismo donde surgiu a crencga no progresso infinito) como no
liberalismo do século XIX — trajectéria-chave na histdria do pensamento. Ambos,
aliados ao marxismo posterior, provocam o estado actual das ideias, fazendo
emergir um homem pessimista, desiludido, indiferente & verdade por comodismo,
por ndo aprofundar questdes substanciais. Assim surge a ideia do consenso como
juiz dltimo: se hd consenso a questiio € vilida, o mundo e as suas realidades mais
profundas sdo submetidas a plebiscito para se decidir se constituem algo de po-
sitivo ou de negativo para a sociedade. O importante € a opinifio da maioria, e se
tudo é vilido, se tudo tem a mesma leitura, desembocamos numa contradi¢io
interna muito clara: se toda a verdade é relativa, se tudo esti condicionado, su-

¢ Apud Huisman 1993: 224.

7 Platdo chamou a esse movimento sofismo, constituido por professores itinerantes que, de cidade
em cidade, vendiam o seu saber a quem o pagasse bem. Este facto, escandaloso para a época, mereceu-
-lhes a designagio de mercadores ou caixeiros viajantes do saber... Eram professores, ndo investiga-
dores, e os seus objectivos eram de cardcter pritico, nao filoséfico, possuindo uma notdria auséncia
de escriipulos que os levava a procurar o triunfo. Isto explica-nos o significado depreciativo de tal
modo ligado a palavra que, ainda hoje, sofista é sinénimo de deturpador consciente da verdade, uma
espécie de satd intelectual e moral. Contudo, foram eles os iniciadores de um movimento em que
continua a assentar a nossa ideia ocidental de cultura, porque implicava que o centro de interesse da
razio deixasse de ser o Universo circundante para passar a ser a realidade humana, que descobriram
instivel e problemdtica. Numa palavra, produzia-se um discurso essencialmente antropolégico. E
talvez porque o ensino dos sofistas fosse uma espécie de coroamento, isto &, dirigia-se a alunos nio
principiantes, o termo “professor catedritico” pode ser um tosco equivalente moderno de sofista, ji
que possui uma amplitude semelhante — abrange diferentes campos do saber — e, embora investiguem,
todos ensinam e todos sdo pagos. Parece ter sido entdio a primeira vez que os filésofos se tornaram
pedagogos. (apud Huisman 1993: 419). Para uma consulta mais aprofundada ler de Platdo Protdgoras,
ou Os Sofistas (388 AC).
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bordinado, vinculado a outras varidveis, hda que admitir também que toda a ver-
dade ¢ absoluta, com o que se nega a premissa maior fazendo-nos cair num argu-
mento sem sentido — contraditio in termini.

No campo da arte as coisas niio se passam de maneira diferente. Sabemos
que quase todos os movimentos vanguardistas perseguiram arduamente a paixdo
frenética como novidade. Agora estamos na pds-modernidade (ctf Lyotard 1979)*
e, tal como o pds-modernismo, todos os “ismos”™ artisticos foram condicionados
por processos politicos decisivos: desde o fascismo ao comunismo, desde o
surrealismo preconizado por Breton e inspirado de algum modo por Freud, ao
marxismo como teoria de luta de classes, desde o existencialismo com toda a sua
forca, & pintura abstracta que vai desde Vasilii Kandinsky e Paul Klee a Jasper
Johns, Willem de Kooning, passando por Mird, Antoni Tapies e toda a pintura
ndo realista. Depois o construtivismo, o expressionismo abstracto e a arte con-
ceptual, assumindo variadissimas formas, que se fundem na minimal art e no
comportamentalismo.’

Assim, a partir da década de 60, o panorama das artes plasticas é dominado
por uma diversidade de tendéncias, por uma forte componente tedrica e pela
aproximacio de diferentes meios de expressio e de recursos tecnoldgicos: referi-
mos, a titulo de exemplo, a land art (interveng@o na natureza), a body art (inter-
vengao no corpo/“‘performance™) e a computer art (utilizagio da maquina e meios
informaticos), alargando-se a pritica da pintura tradicional. Finalmente, a trans-
vanguarda, definida pelo seu teérico Benito Oliva, cobre uma vasta drea artistica
que caracteriza os anos 80 e se prolonga na actualidade. No fundo, corresponde
a uma atitude de busca do passado, dos passos anteriores da arte, inscrevendo-se
num processo de procura de um eu trigico que se define em fungio das mitolo-
gias individuais (arte hedonista). Todos estes movimentos sdo transitirios do

8 Conceitos como Modernidade e Pés-Modernidade (entre outras variantes) sio objecto de mil-
tiplos debates. Nio € nossa proposta embrenhar por um campo por de mais e controverso. A gquestio
¢ de tal modo complexa que hd autores que criticam a prépria ideia de Modernidade (Latour). Outros
preferem a expressdo “Super-Modernidade™ (Augé), “Modernidade tardia”, “alta Modernidade” (ou
“tardo-Modernidade” (Giddens) para identificar os nossos tempos. Outros ainda recorrem ao termo
Contemporaneidade (B. Sousa-Santos). Nio hd, contudo, consenso entre os autores sobre as possiveis
correspondéncias entre os conceitos.

? O Comportamentalismo € uma arte que nio impde condigdes, estabelece uma relagio intima com
o quotidiano e desenvolve as técnicas de assemblage e combining painting numa aproximagdo a junk
culture - floresce na Europa em torno do critico de arte Pierre Restany, designando-se por Novo
Realismo. Uma outra corrente que vem alimentar a vanguarda internacional é a Arre Pobre. Aparece
em Itdlia e o termo foi utilizado pela primeira vez em 1967 por Germano Celant, para designar uma
arte matérica, antitese da Minimal Art (arte que reduz as obras a elementos essenciais e manipuldveis
espacialmente). A Arte Pobre recorre, além dos elementos primdrios, & luz eléctrica, aos néons e ao
ago e propoe-se corporizar uma ideia na matéria, pelo que se funde no Conceptualismo Comporta-
mental. (apud O Processo Criative 1983: 80, 81).
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descrédito do marxismo como explicacdo global do mundo, substituindo o futu-
rismo na pintura. A morte de Karl Marx como simbolo ideoldgico tracou os
limites entre duas etapas, o comeco de uma nova era, cuja queda tem um enorme
significado histdrico que comegamos agora a presenciar. Daqui resulta uma soci-
edade neurdtica e desequilibrada que Jean Baudrillard (1991)'° rotula de desordem
pdés-moderna e que leva ao frenesim do superficial e a uma confusio de géneros:
tudo € estético, tudo € politico, tudo € social. Na arte desapareceram as regras e
os critérios, tpas as tendéncias cohabitam — nasce a anti-arte. Todo o objecto é
belo... posto que nada € belo, tudo € relativo e o melhor é navegar em todas as
direc¢Bes e em nenhuma ao mesmo tempo.

H4, pois, um lema sublime que flutua na mente do homem coevo: “Por que
ndo?”. Ou dito de outro modo, “atreve-te a ir mais longe, experimenta tudo a ver
o que sentes”. Jd € possivel a combinagio incessante e rotativa de possibilidades
inéditas, buscando novos paraisos (na maior parte das vezes artificiais), numa
vertigem de sensacdes caleidoscopicas. Porém, estas experiéncias ndo procuram
nada de profundo, nem tdo-pouco o pretendem fazer, o objectivo é apenas que o
homem se distraia, que passe bem e que niio se aborreca. A convicgdo de que a
fome de absoluto é impossivel (cepticismo), produz um estilo vida que vai per-
dendo gradualmente o seu sentido, uma espécie de existéncia & deriva. Numa
palavra, a cultura do aborrecimento. Que saida resta? Se é impossivel ascender ao
transcendente por falta de perspectiva, torna-se necessdrio mergulhar no imediato:
a busca incessante do bem-estar. O conforto converte-se em filosofia e meta
méxima. E o welfare state dos americanos. E ao possibilitar-se ao homem da
sociedade do bem-estar a satisfagio de todos os apetites materiais, além de uma
série de liberdades claramente delineadas, pode acontecer que, se nio se abrirem
outras vias mais ricas no campo cultural e espiritual, ele venha a deslizar por uma
rampa que termina na frivolidade. Sdo todas as caracteristicas correspondentes ao
que Gilles Lipovetsky denomina, em O Império do Efémero, “o século da sedugio
e do império” (Lipovetsky 1987: 186). Trata-se de uma sociedade centrada no
consumo, aturdida pela publicidade, infantilizada e influenciada pelos persona-
gens que estio na moda, que ndo é capaz de estabelecer sistemas, teorias ou
esquemas para a vida publica. A vida tornou-se num simulacro da prépria vida,
numa espécie de distopia ideoldgica surgida da morte dos ideais e da superabun-
déncia de tudo o resto."

No homem light ha uma total auséncia absoluta de cultura. No terreno in-
telectual ele s procura aquilo que se relaciona com a sua vida profissional ou
com interesses mais particulares. O seu nivel de leitura (no que respeita a ensaios

10 Cf. Baudrillard, 1992, A Transparéncia do Mal. Ensaio sobre os Fendmenos Extremos.
" Cf. Baudrillard, Simulacro e Simulagao (1991) e A Sociedade de Consumo (1981).
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ou romances contemporaneos) € praticamente nulo, desconhecendo ainda as obras
cldssicas. Tudo o que saia fora do dmbito profissional resulta débil, ligeiro,
evanescente. A regra de ouro € a superficialidade, de tal forma que se, &4 mesa de
um café, por exemplo, surge um tema considerado sério, € frequente que logo de
imediato alguém o trivialize colocando um dissolvente irénico que despiste os
contertilios, conduzindo novamente a conversa oca. De facto, repetem-se conti-
nuamente as mesmas frases, comentdrios ou lugares-comuns. Este tema tem vindo
a preocupar alguns intelectuais europeus como Alain Finkelkraut (A derrota do
pensamento, 1988) e Jean-Francois Revel (O conhecimento iniitil, 1988). A con-
clusio é uma e a mesma: nunca, como hoje, a informagao foi tdo abundante e
difusa; nunca, como hoje, houve tanta ignorincia. O homem é cada vez menos
sabio, no sentido cldssico do termo.

E assim o homem contemporéineo passa demasiado tempo diante da televi-
sdo, criando uma conduta repetitiva que se vai transformando em hdbito, espécie
de 6pio do qual é muito dificil afastar-se. Tao dificil, que as pessoas com menos
recursos culturais ou menos criatividade para preencher os seus tempos livres de
modo enriquecedor, ficam presas nesta malha uma e outra vez. Daqui derivard um
homem pouco culto, passivo, entregue ao mais facil: apertar um botio e deixar-
-se ficar, porque tudo se reduz a divertimento para os seus olhos. Nio hd um
minimo acto de vontade. O zapping € ji a carta magna do super-minimo esforgo:
o homem deixa passar o tempo, distrai-se, consome minutos (horas!) sem mais
pretensoes. E a evasio através do mundo da fantasia, das imagens que vdo entran-
do pelos olhos mas que ndo chegam a ser arquivadas, tdo grande é a sua rdpida
sucessdo e a sua falta de conexio.

O comando a distincia converte-se na chupeta do adulto. E quando este ndo
a encontra, a situagdo pode tornar-se terrivel, uma espécie de sindroma crénico e
inultrapassdvel. Encontramo-nos, decididamente, ante a vinganca do telespectador
devido a péssima programacdo que hoje, com a chegada dos canais privados, nos
trouxe a denominada relevisdo-lixo: brutalidade descarnada, filmes, séries e intri-
gas mediocres. A acrescentar a tudo isto, os debates paupérrimos do ponto de
vista ideoldgico, e 0s concursos triviais que viram as costas a qualquer conside-
ragiio minimamente cultural. Assim, ver muita televisao produz seres robotizados,
passivos, acriticos e, mais grave ainda, sem inquietagdes culturais. O sujeito
deambula pela oferta elastica de possibilidades, estd em todo o lado e em lugar
nenhum, dando aso a uma forma de liberdade totalmente original, a de tudo ver,
escusando-se sempre, porém, a qualquer tentativa de se ligar a algo. Estamos,
pois, perante um novo tipo de relativismo que é o relativismo visual, o consu-
midor de zapping comunga com tudo e simultaneamente ndo se identifica com
nada. A vida € o triunfo dos mass-media, tal como refere Guy Debord em Ano-
tagdes sobre a Sociedade do Espectdculo (1971). A discussdo actual estd vazia,
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0s meios de comunicagio prestam-se a dar-nos noticias e informacdes que ndo
nos dizem nada, estamos ante uma vida-cocktail desvalorizada, ante a mediocri-
dade de um novo analfabetismo.

Perante a agonia do homem libertdrio, consumido pelo préprio consumismo
devorador numa ldégica de fazer para ter, ter para consumir mais, vem-nos a ideia
uma questdo: o que se terd passado para que se tivesse operado esta mudanga tdo
ostensiva?

Recorde-se que jd Henri Lefebvre em A vida Quotidiana no Mundo Moder-
no (1967) denunciava as consequéncias da industrializagdo numa sociedade domi-
nada pelas relacdes de producio e de propriedade capitalistas: por um lado, a
degradacio do lidico na programacio do quotidiano, na racionalidade organizativa,
passa a ser uma constante, e por outro, deparamo-nos com a descoberta cientifica
do acaso, do risco ou do jogo no centro das forgas naturais e das actividades
sociais. A legitimagdo oficial desta sociedade € a satisfagio, que, por seu turno,
ocasiona uma saturagiio rapida dos bens disponiveis e uma crise generalizada dos
valores, das ideias, da arte e da cultura. Resta um vazio enorme. O consumo do
especticulo torna-se no espectaculo do consumo, a alienacio torna-se uma pritica
social. O homem vai-se definindo nas suas accdes e actividade: como sujeito
especifico, concreto, situado num contexto histérico, perdendo-se no seio das
coisas, no cumulo da acumulagio de objectos, sem desejo e sem necessidade,
numa confusio entre plenitude e saturagiio. Para esta sociedade a obsessido € o
didlogo, a comunicagdo, a participagio, a integragio. O que € novo € a soliddo no
meio da abundincia, a auséncia na superabundéncia dos signos de comunicagio.
O lugar é sempre algures. E o quadro do aborrecimento. NagGes inteiras aborre-
cem-se e, contudo, as pessoas estdo satisfeitas, quase felizes...

A transformacio da sociedade como resultado da globalizacio e suas frag-
mentacdes representam uma nova questio para a teoria social. A obra de Touraine
utiliza a accdo colectiva como ponto de partida para uma interpreta¢do constru-
tivista da modernidade: é o regresso da agéncia, o actor social jd ndio é descon-
textualizado, como em Habermas, mas é um actor colectivo e, contrariamente ao
pos-modernismo, um agente de mudanca social. Os seus primeiros trabalhos (anos
60/70) falam de uma Sociologia da ac¢do em que a sociedade deve ser tida como
um campo de mudanca social: ela ndo sé se reproduz ou se adapta a si prépria,
mas também se transforma, e os agentes de mudanga sdo os movimentos sociais
/ actores colectivos e ndo as estruturas (oposi¢do clara a redugfio da sociedade ao
status quo ou a um sistema de valores ou estruturas). S6 a partir da década de 90
€ que o autor passa a usar um conceito mais alargado de sujeito e das possibili-
dades de Democracia por associagido ao fim do social: em Iguais e Diferentes.
Poderemos viver juntos? (1997), o conceito de sujeito proposto, enquanto desejo
de construcao de uma vida realmente individual, estd visceralmente dependente da
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harmonia entre a vivéncia no mundo tecnoldgico e a afirmacio da realidade his-
térica de cada individuo. A sociedade pés-industrial'® € uma sociedade de muitos
conflitos, hd inimeros agentes e nio se sabe qual serd o agente de historicidade.
O conflito passou do modelo econdmico para o modelo cultural e do conhecimen-
to. Estamos ante o fim do social ocasionado por todas as condi¢cBes que levam a
“desmodernizacio”, a sociedade deve ser pensada como um complexo de relagdes
sociais € movimentos, de produtos culturais e lutas politicas (Touraine, 1997: 29).
Eis a caracteristica central da sociedade contemporinea: o continuo desenvolvi-
mento do colapso do social como resultado da inevitavel separagio das esferas da
cultura, personalidade, politica e economia (Touraine, 1997: 14). As ideologias es-
tdo a desaparecer e estdo a ser substituidas por movimentos neo-comunitdrios a pro-
cura de conquistar novos espagos que foram abertos por um regresso mais ou menos
geral a subjectividade (espécie de reviravolta de um totalitarismo social para um
totalitarismo cultural). A Modernidade implica opgdes de multipla-escolha para o
individuo que estd emancipado das ordens tradicionais da autoridade, mas que tem
de lidar com a questiio do risco e da confianga (Touraine, 1997: 27-29).

Nesta sequéncia, Delanty' faz corresponder a nocio de Identidade a uma
forma de conhecimento contestada, no que concerne as fronteiras de grupo e os
cédigos fundamentais da adesdo grupal. O que € distintivo acerca das actuais for-
mas de identidades colectivas € a sua capacidade para contestar a estrutura social
vigente e os cddigos culturais. A Modernidade destruju a comunidade e a Pds-
Modernidade baseou-se no eclipse do social; a comunidade tornou-se num factor-
chave nas novas abordagens pds-modernistas, ligando-a ao conceito de cidadania
(pertenca a uma comunidade politica, importancia da identidade e da participa-
¢do). Em tracos gerais, e de acordo com a ideia que ainda hoje prevalece, a comu-
nidade opde-se a sociedade, tal como a tradi¢do se opde a ideia de Modernidade.
E preciso ultrapassar esta dualidade, num contexto de cultura pés-moderna, tal
como preconizou Castoriadis (1987)"* ao referir-se a uma globalizagio da comu-
nidade em torno de um novo imagindrio cultural.

Esta oposigdo cldssica surgiu primeiramente, em 1887, com Ferdinand
Tonnies (Comunidade e Sociedade), que se reportava a comunidade como repre-
sentativa de um mundo organico, coeso e tradicional (proximidade, solidariedade,
confianca e autonomia — certa dimensdo emocional), enquanto a sociedade seria
o mundo moderno, fragmentado, repleto de estruturas racionais, individualistas
(alienacdo, distincia, industrialismo, racionalizacdo, desencanto). A comunidade
implicaria, ainda, um sentido mais forte de autonomia de agéncia, enquanto a

12 Cf. Bell, Daniel, 1973, The Coming of the Post-Industrial Society.
13 Cf. Delanty, Gerard, 2000, Social Theory in a Changing World.
Y Cf. As Encruzilhadas do Labirinto Il — Dominios do Homem.
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sociedade conduziria a uma alienacio da agéncia através de uma objectivacio das
estruturas societais. Actualmente, a era das massas estd a dar lugar a novas rela-
coes sociais e como resultado estamos a entrar na era das tribos (Maffesoli, 1996),
espécie de “comunidade emocional”, instavel, aberta, produto da fragmentacio do
social e da desintegracdo da cultura de massas. As pessoas dido por si em redes
tempordrias, “tribos”, organizadas em torno de estilos de vida e imagens. Giddens
refere-se a este processo como “disembedding”", em que a tradicdo perde a sua
forca e a agéncia, transformada pela reflexividade, emancipa-se. Contudo, conu-
nidade e sociedade estio interligados por exigéncias de ética de responsabilidade
em encontrar uma base institucional. A Democracia e as instituicdes da sociedade
civil, como a esfera piiblica, sio o meio através do qual o espirito da comunidade
¢ a ideia do social se interligam. Nio devem ser ideias antitéticas. O social nio
deve ser fundido com a ideia de comunidade, mas deve ser equacionado através
de uma institucionalizacio de espacos de confianga, solidariedade e autonomia. A
comunidade, por outras palavras, podia transformar-se na dimenséo reflexiva da
sociedade (Lash, 1994)'¢, e consequentemente, o local, o nacional e o internacio-
nal deixariam de ser patamares compartimentados e passariam a estar em inte-
racgdo. Segmentagio e globalizacdo surgem, agora, como dois factores de um
mesmo processo que conduzem o mundo para uma comunalidade convergente'’,
ou, como ¢é actualmente designado, uma “glocalizacio™. Contudo, a oscilagiio
entre macro e micro, entre a logica dos grandes conjuntos e as ldgicas de proxi-
midade ainda ird ser durante muito tempo uma caracteristica constitutiva do pro-
cesso de construciio do mercado mundial integrado. A massificacio alterna com
a “desmassificagdo”, sendo, de resto, que esta contribui para fazer recuar os limi-
tes daquela e para vencer as resisténcias a “estandardizagdo universal”.

O direito a diferenca visa, pois, atender as demandas identitirias dos novos
movimentos sociais (feminista, étnicos, pessoas com necessidades especiais...),
carregando, porém, consigo, uma dualidade: o envolvimento nas questdes de jus-
tica social e das relagdes mais igualitdrias, e a referéncia ao que lhes é peculiar
enquanto elemento de distingdo (demanda pelo reconhecimento de identidades
especificas). Isto permite-nos interpretar que tais movimentos estdo, ao mesmo
tempo, no registo das lutas democrdticas e/ou socialistas, por meio da reafirmacio
da igualdade (Touraine, 1997), e no registo do campo conservador pela afirmagio
e consentimento com a ideia de diferenca (Pierucci, 1990). Mas €, em particular
a partir dos anos 60, que este direito a diferenca requisitado pelos movimentos

5 Cf. Beck, Lash, Giddens, 1994, Modernizagcdo Reflexiva: Politica, Tradi¢do e Estética na
Ordem Social Moderna.

' Ibid.

7 Cf. Levitt, 1983, The Globalization of Markets.
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sociais passa a fazer parte, sobretudo, do campo progressista, onde adquire o
sentido de respeito pelas singularidades e/ou necessidades especificas em consi-
deraciio a diversidade humana.

De forma semelhante, a nogdo de inclusio social estd ligada 4 ideia do
direito a igualdade que, desde pelo menos o século XVIII, baliza as lutas sociais
e um ideal politico e de sociabilidade para a construgdo de sociedades mais de-
mocrdticas e igualitdrias, mas foi somente a partir de meados século XX que
fomos protagonistas de uma viragem que vincula as lutas pela inclusio com
direito a diferenca. Contudo, as demandas pelo direito a diferenca nio estio isen-
tas de riscos quanto as consequéncias sociais indesejdveis para os préprios pro-
tagonistas. Por um lado, a afirmacio da diferenca, na polifonia das vozes sociais,
pode vir a fortalecer o sentido conservador, acarretando uma fragmentagio da
sociedade civil pelo crescimento das reacces fundamentalistas e de xenofobia.
Por outro lado, a afirmacdo da diferenga pelas préprias minorias representada na
demanda pelo respeito a identidades especificas pode proporcionar a redugio das
relacdes destas minorias com o resto da sociedade, inclusive a reducdo das rela-
¢des com outros e entre os proprios grupos sociais minoritdrios, nio raro, tam-
bém, sofrendo processos de discriminagio, exclusio e violéncia. E o tema da
“comunicagdo paradoxal”, ou, dito de outro modo, da inclusdo sem comunicagio
(sociedade global) ou da comunicacio com exclusio (comunidade) - eis o actual
dilema do mundo pés-moderno, traduzido na necessidade de o sujeito enfrentar o
“double bind” da globaliza¢io e da privatizagio (Touraine, 1997: 17, 20).'" Dimi-
nuem, assim, os espacos de solidariedade, favorecendo-se a formagao de “tribos
identitdrias™® em detrimento da busca de caminhos e de formas de lutas sociais
conjuntas para a ampliagdo da igualdade como direito. Contrariando a sua moti-
vagio primordial, o direito & diferenga pode contribuir para o revigoramento ou
formacio de sociedades e mentalidades excludentes (mais no sentido de exclusdo
das diferencas), seja através do revigoramento de exclusio das minorias pelo
grupo social hegeménico, seja pela exclusdo ocorrida entre os préprios grupos
sociais minoritarios, justificada pelas especificidades das suas demandas iden-
titdrias. Este processo que poderiamos denominar de “guetizagio™, engendrado ou
fortalecido pelas minorias, é percebido na busca da reafirmacio e do orgulho pela
identidade construida®, podendo levar & construgiio de espagos sociais exclusivos
que déem conta da manifestacio dessas identidades.

Estas reflexdes levam-nos a afirmar que a cidadania substancial dos diversos
grupos sociais e identidades presentes numa sociedade, e até mesmo a cidadania

¥ A propésito deste tema, cf., também, Araijo, H. Gomes de, 2000, pp. 17-21.
2 Cf. Sherer-Warren, 1999, Cidadania sem Fronteiras: Acgdes Colectivas na Era da Globalizagdo.
0 Cf. Castells, Manuel, 1999, O Poder da ldentidade.
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planetiria, passa pelo fortalecimento e pelo estreitamento da relagio entre o di-
reito a igualdade e o direito a diferenga. Neste sentido, ainda, uma democracia
correspondente a uma politica do sujeito em que os seres humanos ndo se redu-
zam a mera condi¢@o de individuos, dilacerados por constrangimentos externos,
mas possam tornar-se actores dos seus projectos de vida individuais e colectivos,
afigurar-se-4, quem sabe, como a resposta ao problema. (Touraine, 1997: 29,
30)*. O desafio serd o de reconciliar sujeito e razdo, abrindo caminho para a
possibilidade de se criar um quadro institucional em que as concepgdes universais
de cidadania possam ser aliadas a uma politica da diversidade.

Concluindo, hé ja muito tempo que, em relacio a realidade, nos contentamos
com as imagens e, em relagio s coisas, com a sua copia. Secretamente, preferimos
ndo ser confrontados com o original, basta-nos o copyright. A universalizacio dos
factos, dos saberes, da informagdo, ¢ uma condigdo para o seu desaparecimento. Por
isso € inditil aspirar ao universal, € iniitil aspirar aos cumes — jd nio hd cumes nem
filosofia da transcendéncia. O pensamento vive no exilio (Finkelkraut, 1988).

Um homem assim ndo deixard marcas. Na sua vida ndo hd lugar para revolu-
coes. A sua moral converteu-se numa ética de regras de urbanidade, numa mera
atitude estética. Do Maio de 68 nio ficou rasto. Os protestos foram abafados pela
légica da apatia e pelo medo de arriscar que caracteriza o homem alienado. Um ser
humano rebaixado i categoria de objecto, repleto de consumo e de bem-estar — numa
palavra, insipido, como a comida: sem calorias, sem gorduras, sem excitantes...

Assim descrito o presente, restar-nos-ia depositar todas as esperangas no futuro.
Serd? O que dizer, entdo, do nivel cultural médio do estudante do ensino universitario,
que deveria envergonhar todo aquele que o frequenta? Formam-se mdquinas de exe-
cutar ordens e nao homens e mulheres conscientes da sua individualidade e da sua
relaciio com o mundo e o outro — tudo se comercializa, até o préprio saber. Os alunos
preferem consumir entretenimento plastificado (TV desde logo, mas nido nos esque-
camos do cinema, dos livros, da mdsica e do teatro light...) a contactar com a arte
e/ou com o pensamento. Opina-se alegremente sobre tudo e sobre nada, discute-se a
politica medidtica, ela prépria reduzida a condicio de produto.

Por tudo isto e muito mais, impde-se, como forma de combate a este cendrio
desolador, o regresso da discussdo e dos esforgos de reflexdo as nossas vidas.
Estamos numa encruzilhada. O que fazer?

J4 Friedrich Holderlin dizia que em cada um nés ha dois territérios diferen-
ciados: o dos sonhos e o da razdo. E necessario tragar fronteiras interiores capazes
de distinguir um do outro, estabelecer um certo paralelismo com a dicotomia
Iluminismo (primazia da razdo, mundo das ideias, universalismo) e Romantismo

21 Cf. do mesmo autor, Critica da Modernidade (1992).
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(importincia dos sonhos, esfera intima dos sujeitos, relativismo). De um modo
mais lato, dir-se-ia que nos nossos dias se vive uma espécie de regresso ao roman-
tismo, nada interessa tanto como a histéria privada de alguém, os seus lugares
ocultos, a sua dimensio mais inacessivel.”> Cada homem ¢é uma promessa e, para
que esta se torne realidade, é necessdrio que ele lute pelos seus sonhos, apoiado
num modelo de identidade sélido e num esquema referencial atractivo, com forga
para arrastar na direccdo certa. O homem das décadas vindouras nio se deixard
derrubar pelo passar dos anos, nio se desvanecerd ante as mudancgas e as modas,
exercitard o espirito e a razdo, o pensamento ¢ uma cultura plurais, acima de pré-
-juizos e convencionalismos. Sustentado pelo progresso humano e cientifico, re-
nunciando ao pensamento débil e a trivializagdo da inteligéncia, o homem podera
evitar assim essa melancolia da existéncia, fruto de uma vida insubstancial e des-
comprometida, alimentada pelo principio do “vale tudo” ou “tanto faz”.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ARAIjJO, HENRIQUE GOMES DE (2000), “Jano as portas do milénio. O conceito de
sujeito na construgdo social do cidaddo”, in Trabalhos de Antropologia e de Etnologia,
XL, 3-4, 17.

BAUDRILLARD, JEAN (1992), A llusdo do Fim ou A Greve dos Acontecimentos. Lisboa:
Terramar.

BECK, ULRICH (1999), World Risk Society. UK: Blackwell Publishers.

BRUCKNER, PASCAL (2000), A Euforia Perpétua. Ensaio sobre o Dever de Felicidade.
Lisboa: Editorial Noticias.

DELANTY, GERARD (2000), Modernity and Postmodernity. London: Sage.

DELANTY, GERARD (2001), Social Theory in a Changing World. London: Polity Press.

GIDDENS, ANTHONY (1999), O Mundo na Era da Globalizagdo. Lisboa: Editorial Presenca.

HUISMAN, DENIS (1993), Diciondrio das Mil Obras de Filosofia. Porto: Porto Editora.

LIPOVETSKY, GILLES (1983), A Era do Vazio. Llisboa: Relégio D’ Agua.

MAFFESOLI, MICHEL (2000), O Eterno Instante. O Retorno do Trdgico nas Sociedades
Pos-Modernas. Lisboa: Instituto Piaget.

MAFFESOLI, MICHEL (1996), The Time of the Tribes. The Decline of Individualism in
Mass Society. London: Sage.

SOARES, EDUARDO MARTINS (ed.). O Processo Criativo. Técnicas dos Grandes Ar-
tistas. 1983, Lisboa: Difusdo Cultural.

SCHWEDER, RICHARD (1997), “A revolta roméntica da Antropologia contra o Ilumi-
nismo”, in Educacdo, Sociedade & Culturas, VIII, 135-188.

TOURAINE, ALAIN (1997), Iguais e Diferentes. Poderemos viver juntos? Lisboa: Insti-
tuto Piaget.

2 Cf. Schweder, Richard, 1997, especialmente pp. 135-188.



