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TRABALHOS DE
ANTROPOLOGIA E ETNOLOGIA

A revista digital TAE online visa prosseguir neste suporte a ideia de uma publi-
cagdo periodica que espelhe aspectos de pesquisa empirica, de reflexdo teorica e de
visoes inter e transdisciplinares que permitam contribuir para compreender melhor,
numa visdo rigorosa e critica, os diferentes aspectos do ser humano e das sociedades.

ESTATUTO EDITORIAL

Os Trabalhos de Antropologia e Etnologia sdo uma publicacdo periodica digital
editada pela Sociedade Portuguesa de Antropologia e Etnologia, que se dedica a
promogdo da cultura cientifica nas dreas da Antropologia e das ciéncias sociais e
humanas em geral.

Pretende constituir um espago de estudo, reflexdo e divulgagdo direccionado
para os seguintes objectivos fundamentais:

1. Contribuir para uma maior dindmica da comunidade cientifica na area das
ciéncias sociais ¢ humanas (no seu sentido mais abrangente), no plano da produgio
e difusdo do conhecimento, do constante alargamento e confronto de perspectivas,
e do incentivo a, e revela¢do de, novos autores;

2. Estabelecer pontos de contacto entre a Antropologia e outras areas disciplin-
ares, incluindo a Filosofia, numa perspectiva ampla e critica, atenta a complexidade
do comportamento humano e dos sentidos, presentes e passados, da vivéncia em
sociedade, tal como tém sido, e estdo permanentemente sendo, debatidos pelos
melhores autores.

Os TAE aceitam trabalhos inéditos, de autores nacionais ou estrangeiros,
em portugués, espanhol, francés, inglés e italiano, podendo igualmente incluir
traducdes, devidamente autorizadas, de textos de colegas estrangeiros, considerados
de excepcional importancia.
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PREAMBULO

O nosso preambulo a este volume da revista serd curto do ponto de vista de
consideracdes introdutdrias gerais, procurando antes ser informativo quanto ao que
foi o ano de 2018, ano de comemoragdo do Centenario da SPAE, comemoragao
essa que se prolonga por 2019. Neste momento, podemos afirmar que realizamos
tudo aquilo a que nos propusemos, sé faltando a publicagdo, pelo CITCEM com
quem fizemos parceria para o Coloquio de outubro de 2018 na FLUP, do respetivo
e-book de atas, em que se esta a trabalhar.

Passo entdo a transcrever o relatorio de atividades de 2018, crendo que
antes disso a SPAE deve agradecer a todos e todas, instituicdes ¢ pessoas, que
tornaram possivel, pela sua generosidade e dedicag@o, o programa abaixo descrito,
o trabalho que ele pressupde, ¢ a positiva repercussdo que teve.

De destacar a colaboragdo do CITCEM (FLUP), sem o qual o Coloquio refe-
rido teria sido impossivel, da Faculdade de Letras da Universidade do Porto, sem
a colaboragdo da qual a exposi¢ao sobre os 100 anos da SPAE teria sido inviavel
com os parcos meios de que dispomos, ¢ também da Camara Municipal do Porto
e da Fundacdo Eng.° Antonio de Almeida na cedéncia de instalagdes.

Sem qualquer desprimor por outras personalidades, ¢ de destacar a presenca,
no Porto, em outubro, ¢ por ocasido do Coldéquio mencionado, do Professor Tim
Ingold, um antropologo atualmente jubilado da Universidade de Aberdeen que ¢
hoje em dia uma figura publica internacional disputada pelas melhores institui¢des
de saber, e que muito transcende, como todos os que sdo grandes, o mero ambito
da antropologia. S6 a sua presenga de novo no Porto, onde apresentou dois textos
absolutamente brilhantes, que encheram salas, foi uma honra para a SPAE, para a
cidade do Porto e para a sua Universidade: um acontecimento inolvidavel.

De referir que todas as conferéncias realizadas em 2018 foram gravadas e
publicadas no YouTube e na pagina da SPAE no facebook, atingindo no seu con-
junto milhares de pessoas.

Eis pois o conjunto de atividades efetuadas:

27 janeiro: duas conferéncias no edificio I&D da FLUP, rua dos Bragas, Porto.

Alvaro Campelo — Questionar os “corpos” entre o proximo e o distante.

Vitor Oliveira Jorge — Implicagdes da revolugdo psicanalitica de Jacques
Lacan para um pensamento antropoldgico renovado.

Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2019, volume 59 ‘ 7



Vitor Oliveira Jorge

24 fevereiro: duas conferéncias no Palacete Balsemao, pertencente a Camara

Municipal do Porto, Praga Carlos Alberto, Porto.

Jodo-Heitor Rigaud — Medo, Morte ¢ Musica.

Max Ruben Ramos — Missionagdo nazarena cabo-verdiana em Portugal e
Africa.

10 marco: AG ordinaria e conferéncia no edificio I&D da FLUP.
Inés Sousa — Inteligibilidade, operacdes, objetos em Fernando Gil.

14 abril: duas conferéncias no Palacete Balsemao.
Henrique Luis Gomes de Araujo — o Tempo na Antropologia.
Patricia Ferraz de Matos — SPAE (1918-2018): 100 anos de atividade.

19 maio: duas conferéncias na Faculdade de Letras da Universidade do

Porto, Campo Alegre.

Fernanda Ribeiro — Memoria e Informacao — relacdes e interdependéncias.

Maria de Jesus Sanches — O Crasto de Palheiros (Murga, Portugal) (c. 2800
AC-100 AD). A idiossincrasia de um sitio arqueologico.

16 junho: duas conferéncias no Palacete Balsemao.
Catarina Casanova — Construcdes sobre a vida selvagem na Guiné-Bissau.
Ana Paula Fitas — Sobre a Identidade Cultural.

30 junho: duas conferéncias no edificio I&D da FLUP.
Jorge Freitas Branco — Fin de Siécle na Antropologia em Portugal.
Antonio Medeiros — Conversas antropoldgicas tidas em Espanha.

31 julho: colocagio online da revista TAE, vol. 58.

17-20 outubro: Coléquio MODOS DE FAZER/WAYS OF MAKING de
colaboracio com o CITCEM, na FLUP, concluindo com conferéncia de Tim
Ingold no Palacete Balsemdo no dia 20.

Keynote speakers: Kapil Raj ¢ Tim Ingold. Os resultados vdo ser editados
pelo CITCEM (com a colaboracdo da SPAE em termos de conteudos) sob a
forma de e-book, em 2019.

8 | Trabalhos de Antropologia ¢ Etnologia, 2019, volume 59



Preambulo

MODOS DE FAZER

TIMINGOLD KAPIL RAJ

2020

@ EEt e SPsts, 03520 M= FCT __ [PORTO) MPORTO

Cartaz do Coloquio “Modos de Fazer” (documento CITCEM).

Prof. Tim Ingold na sua conferéncia do Coloquio “Modos de Fazer” na FLUP,
no dia 19 de outubro de 2018. Documento CITCEM.
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Vitor Oliveira Jorge

19 novembro: inauguracio da exposicio comemorativa do Centenario da
SPAE no atrio da Faculdade de Letras da Universidade do Porto, com a
presenca da diretora, Prof.” Fernanda Ribeiro, dos comissarios (Vitor Oliveira
Jorge e Patricia Ferraz de Matos), colaboradores e diverso publico, membros
da SPAE, da FLUP, etc. A exposi¢do esteve patente até 11 de janeiro de 2019,
sendo continuamente divulgada na pagina oficial da FLUP e muito visitada.

20 novembro: contacto presencial de dois membros da direcdo com a
responsavel da Fundacio Maria Isabel Guerra Junqueiro e Luis Pinto
Mesquita Carvalho (Porto), com vista a realizagdo de eventos em parceria e
cedéncia de auditorio para esse fim (entretanto, para conferéncias agendadas
para 2019, a DGPC e a direcido do Museu Nacional de Soares dos Reis
ja haviam concedido uma sala).

24 novembro: duas conferéncias nas instalagdes da Fundagdo Eng.° Antdnio
de Almeida, R. Tenente Valadim, Porto.

Alvaro Domingues — volta a Portugal.

Manuel Abrunhosa — Recursos geologicos e factores historico-naturais.

A diversidade e atualidade de temas abordados fala por si, tanto nas palestras,
como na revista, como no Coldquio, como até na exposi¢do da FLUP, sobre a qual
nos chegaram ecos extremamente positivos.

E o trabalho continua, de acordo com o referido, em 2019, tendo ja acontecido
varias conferéncias, e estando prevista uma variedade de temas aliciantes para as
préximas, o que nos deixa otimistas. Sdo todas elas de entrada livre.

Desta vez ¢ sobretudo a generosidade da DGPC, através da sua diretora, Arq.”
Paula Silva, e da diretora do Museu Nacional de Soares dos Reis, Dra. Maria Joao
Vasconcelos, que nos permite a utilizagdo de instalagdes deste prestigioso museu,
ndo devendo esquecer-se igualmente a simpatica colaboragdo da Fundag¢do Maria
Isabel Guerra Junqueiro e Luis Pinto Mesquita Carvalho, através da responsavel
pela mesma, Ex.* Senhora Dr.* Maria Inés Diogo Costa. E um prazer realizarmos
eventos, graciosamente, em Casas que, embora de teor diferente, possuem um tao
fabuloso acervo artistico, ambas situadas no cora¢do da cidade do Porto.

Abril de 2019
Vitor Oliveira Jorge
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“E O NOSSO PEDACO DA AFRICA, UADP.
A BAHIA NO IMAGINARIO
CANDOMBLECISTA DE UBERABA (MG)

por

Joao Ferreira Dias!

Resumo: No imaginario candomblecista, a Africa assume uma posicio particular, quer como lieu de
mémoire, 1.e., como espaco de memoria e referéncia emocional, ligada ao desterro da escravatura, quer
como recurso politico, ou seja, como referéncia ideoldgica face ao idioma diacritico de autenticidade.
Nesse sentido, a Africa configura o horizonte tltimo candomblecista por exceléncia. Pese embora o sentido
operatorio desta afirmagao, neste texto pretendo evidenciar a forma como na cidade de Uberaba, em
Minas Gerais, a comunidade candomblecista privilegia a Bahia como referéncia ideolégica e normativa.

Palavras-chave: Candomblé; Uberaba; Bahia.

Abstract: It is well-known that Afiica invokes a series of mental-emotional and political dispositions
among candomblé practitioners. It configures, indeed, a truly lieu de mémoire, related to the slave
trade, but also an ideological resource for narratives on authenticity. In that sense, it is clear that
Africa remains the ultimate source of power for those practitioners. However, despite the validity of
that statement, it is my intention to present here the ways in which Uberaba’s candomblé community
invokes Bahia as ideological and normative reference.

Keywords: Candomblé¢; Uberaba; Bahia.

INTRODUCAO

Enquanto produto da diaspora for¢ada de escravos da costa africana para o
Brasil, em particular durante o designado “Ciclo do Benim”, entre 1770 e 1850
(Lépine, 2001), periodo de grande incremento escravocrata resultante do desman-
telamento do Império Qyd-Yoruba e das guerras de libertagdo do reino do Da-
omé (Peel, 2000), o Candomblé nunca se independentizou de Africa. Conforme
a producdo cientifica mais recente nos mostra, o fluxo entre o Golfo do Benim

! Doutorado em Estudos Africanos, Mestre em Historia e Cultura das Religides. Investigador Integrado
ao CEI-IUL. Investigador Associado ao CH-UL. Coordenador do Instituto Ixéxé. <www.joaoferreiradias.
net> / joaoferreiradias@outlook.pt.
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e a Bahia de Todos os Santos, foi fundamental na constru¢do de uma identidade
étnica e religiosa no Novo Mundo, produzindo gerag¢des atlanticas, engajadas com
o comércio transatlantico e a circulagdo religiosa (Matory, 2005; Silveira, 2006;
Parés, 2006; Parés e Castillo, 2007; Parés, 2010; Castillo, 2016). Esta circulacao
transatlantica contrasta com uma ideia ja em desuso de corte entre o continen-
te africano e as américas, que teria estado na base de identidades preservadas,
daquilo que Herkovits queria por sobrevivéncias culturais. Tal facto ndo nega um
efeito psicologico da escravatura, uma vez que as familias atlanticas constituiam
a elite africana. Para os restantes, a Africa permaneceu como patria ausente, mas
ndo perdendo o seu sentido ideolégico, nostalgico e referencial. A Africa, nesse
sentido, surge como lieu de mémoire (Nora, 1984).

Neste artigo, pretendo tratar, de forma sumaria, dos significados da Africa no
Candomblé, salientando o seu carater propulsor, responsavel por crises identitarias
¢ pelos movimentos de reafricanizacdo, para poder, entdo, referir a forma como
na cidade de Uberaba, palco de instalacdo recente do Candomblé, na década de
1970, o viés ideoldgico é concebido em relagdo a Salvador da Bahia, cidade com
a qual se estabelecem ligagdes politicas, configurando naquela a Africa do Brasil.

O LUGAR DA AFRICA NOS DISCURSOS DO CANDOMBLE

A afirmacdo de uma identidade yoruba em Cuba (Palmié, 2007) encontra
coeréncia na Bahia com a formagdo da nagdcracia e do emblema da “pureza nagd”.
Esta ideia surge plasmada na antropologia classica afro-brasileira, desde Nina Rodri-
gues (1900), Landes (1947) ou Roger Bastide (1960, 1973), caminhando lado-a-lado
como os processos de constitui¢do de identidade religiosa candomblecista, onde o
idioma da pureza emergia como sinal diacritico da cultura dos terreiros baianos.
Com efeito, a instituicdo de identidades étnicas tornadas operatérias num quadro
religioso, ¢ um processo diluido no tempo, iniciado com as confrarias religiosas
afro-catodlicas, passando pelos calundus até a institui¢@o dos terreiros de Candomblé
com as suas “nacdes” (Costa Lima, 1978; Levi, 2006; Silveira, 2006; Reis 2016).
Nesse processo, as identidades foram sendo negociadas e retecidas, quer pelo
contato inter-africano quer pela ac¢ao colonial, tendo recebido enorme contributo
da propria antropologia na definicdo politico-ideologica de se ser “nago”.

Exemplo da importancia politica da Africa no seio da comunidade candom-
blecista ¢ a declaracdo de Mae Aninha, fundadora do Axé Opd Afonja, terreiro
baiano instalado em 1910, a Donald Pierson de que a sua “seita é puramente nagd”,

12 ‘ Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2019, volume 59



“E o nosso pedago da Africa, uai”. A Bahia no imagindrio candomblecista de Uberaba (MG)

e que possuia ritos que até o Engenho Velho havia esquecido (Costa Lima, 2004:
210). Tais ritos correspondiam, em verdade, a instituigdo dos Obas de Xangd,
criacdo de Martiniano Eliseu do Bonfim, importante figura afro-baiana de entdo,
nascido na Bahia e educado em Lagos. A criagdo dessa figura politica-religiosa,
o Oba de Xango, ¢ interpretado por Capone (2004: 281-293), com propriedade,
como uma etapa inicial no processo de longo-termo de reafricanizagdo. Tema que
falarei adiante.

A literatura especializada sobre o Candomblé, produziu-se em vagas tedricas
distintas e, apesar de datada, a esquematizacdo de Beatriz Goéis Dantas (1982:
1) permanece como recurso valido, apresentando as trés correntes principais: os
autores embrenhados na ideia de ‘sobrevivéncia cultural’, Nina Rodrigues e Artur
Ramos; os engajados na teoria da “persisténcia dos tragos culturais como parte
de um sistema religioso africano alternativo e funcional”, Herkovits e Ribeiro; e
os autores que afirmavam o Candomblé como /ocus de verdadeiro pensamento
africano, Bastide e Juana E. dos Santos. Todavia, essa Africa que estaria nos
terreiros nao era universalista. Pelo contrario, o “verdadeiro pensamento africano”
encontrava-se nos terreiros nagd. Nina Rodrigues langou as sementes que Bastide
haveria de colher, disseminando, fortemente, a oposi¢do entre nagds ¢ bantos. Na
sua ideia, as tradicdes designadas genericamente por bantas teriam sofrido uma
maior mistura com outras tradigdes, apresentando os tragos da degeneragdo africana,
dando origem a préaticas inferiores como a quimbanda e a macumba, principais
causas do sincretismo e agentes de feiticaria, em oposi¢cdo a verdadeira religiosi-
dade africana dos terreiros nagds, os quais representavam a continuidade africana
diante da descontinuidade social provocada pela transnacionalizagdo dos negros
para o Brasil — a continuidade na descontinuidade (Capone, 2007: 354). Sobre
o lugar da obra de Roger Bastide nesta dicotomia nagd/banto, Stefania Capone
(2004: 18) escreve: “A seu ver, o candomblé nago, culto tradicional, representaria
a realizacdo de uma utopia comunitaria. O culto banto, ao contrario, acarretaria
a degradagdo das crengas africanas, ao engendrar a “patologia social” da macum-
ba”. Evidencia-se, portanto, o papel ativo dos pesquisadores na construgdo de um
ideal comunitario?, resultante de um processo de aliangas entre pesquisadores e
terreiros, essenciais no garante de uma maior liberdade de culto, num periodo de
intensa persegui¢do. Ao mesmo tempo, uma vez engajados nos terreiros histori-
cos nagds da Bahia, estes pesquisadores colaboraram com a afirmacao do lugar
particular da triade Engenho Velho-Gantois-Op6 Afonja, cristalizando um modelo

2 Ver Beatriz Gois Dantas (1982a, 1982b), Yvonne Maggie (1975), Peter Fry (1977), Patricia
Birman (1980) e Stefania Capone (1996, 2000, 2004).
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particular de Candomblé como auténtico ou “puro”, para usar a terminologia em
uso na época. Apesar da centralidade da década de 1930 neste processo, tal como
Seeber-Tegethoff (2007) mostra, este sistema de aliangas é um recurso continuo
no seio das dindmicas politicas dos terreiros de Candomblé.

De regresso a década de 1930, o papel de Martiniano Eliseu do Bonfim,
nascido na Bahia e educado em Lagos, falante fluente de portugués, inglés e
yorub4, foi central, surgindo como o informante mais citado da primeira metade
do século XX (Castillo, 2010: 116), por nomes como Donald Pierson, Robert Park,
Franklin Frazer, Lorenzo Turner, Ruth Landes e Melville Herskovits. Apesar da
importancia dos pesquisadores na afirma¢do do nagdcentrismo, como Lisa Earl
Castillo menciona, “provavelmente foram influenciadas pelo proprio orgulho étnico
dos nagds (2010: 120), e que associados ao Opd Afonja abriram caminho para
o estabelecimento deste como territério de autenticidades, depois do apogeu do
Gantois, com Nina Rodrigues.

Objetivamente, este ideal africano era, acima de tudo, um instrumento étnico-
politico dos terreiros nagd, e andava longe do melting pot que o Candomblé representa,
e que Parés (2006) bem salienta, a partir da influéncia daomeana. Desse modo, o
Candomblé correspondia melhor ao turbilhdo de que Hall falava (2003: 40): “A
Africa passa bem, obrigado, na diaspora. (...) A ‘Africa’ que vai bem nessa parte
do mundo ¢ aquilo que a Africa se tornou no novo mundo, no turbilhido violento
do sincretismo colonial, reforjada na fornalha do turbilhdo colonial”. Ndo obstante,
o ideal africano permaneceu como horizonte de possibilidades, lan¢ando as pedras
da reafricanizacdo como um processo de longo-curso candomblecista, diluido em
fases, conforme mostra a literatura previamente citada. No fundo, o que estd em
jogo, compreende-se, é uma incessante e nostalgica busca por uma Africa mitica,
por um tempo primordial, pelo Candomblé fundacional, pela religido no seu estado
puro, auténtico, imaculado. Todavia, varia a forma como essa Africa ¢ buscada.

A reafricanizacdo: um discurso ritualizado

Os estudos sobre a nostalgia refletem a forma como a memoria recompde o
passado a fim de o tornar idealizado, capaz de contrastar com o presente, o qual
seria, sempre, uma degeneragdo dos happy golden days of yore. E por isso que a
nostalgia ¢ uma relagdo de olhares (Cardoso 1982: 1399), o passado digladiando-
-se com o presente, sempre o superando pela agdo depuradora do tempo (Sulei-
man, 2002, 2006). Nesse sentido, a nostalgia enquanto reordenagdo ideologica ou,
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pelo menos, utdépica, do passado, ¢ invocada em momentos de crise identitaria.
No quadro do Candomblé, a crise ¢ um fator fundacional, ligada a desterritoriali-
zagdo forcada dos africanos para o Brasil. Como registou Nina Rodrigues (1900),
os africanos de facto, i.e., nascidos em solo africano, recusavam-se a frequentar
os templos de crioulos. Compreende-se que o local de nascimento veiculava uma
no¢do de autenticidade africana, sendo que o “lugar de memoria” era, também,
“lugar de pertencimento”. Conforme afirma Capone (2004: 255): “A perda da
tradicdo, seria, assim, o motor dessa busca das origens, cujo objetivo ¢ sempre a
reconstrucdo de um estado original”.

Essa busca de reconstruir um estado original no Candomblé ¢ designado por
“reafricaniza¢do”, um processo que se quer por restaurador da africanidade nos terreiros
diante da toxicidade gerada pelo sincretismo. Segundo Vieira de Melo (2004: 12),

“reafricaniza¢@o” do candomblé diz respeito, para nds, a uma modificagdo
doutrinaria e/ou litargica em funcao do que se supde que seja tipicamente
ioruba, ou seja, a modificagdo de certos aspectos — segundo os inte-
resses de cada sacerdote — levando-se em consideragdo e tendo como
inspiracdo a religido praticada atualmente pelos ioruba da atual Nigéria
ou que teria sido praticada por eles.

Apesar de tal definicdo ser limitativa, i.e., ndo levar em consideragdo, por
exemplo, o movimento de reafricanizagdo bantu (Botdo, 2008), efetivamente um
processo de maior debate tedrico e limitacdes praticas, ela enfatiza os aspetos mais
determinantes deste processo: modificacdo, suposicdo, selegdo, interesses parti-
culares, inspiracdo, praticas atuais. Estes elementos-chave permitem-nos depurar
teoricamente os processos de reafricanizagdo, relembrando que os mesmos, ainda
que partindo de pressupostos partilhados, possuem uma dimensdo particular: é a
biografia do agente religioso, as suas opgdes, as suas fundamentagdes, em suma,
as suas razdes para que tenha seguido um caminho de restauragdo de um modelo
concebido como original, e ndo outro.

Tal como a nostalgia enquanto reflexo emocional do passado precisa de se
libertar dos elementos negativos para que opere, no quadro do Candomblé, para
a que a nostalgia enquanto imaginagio de Africa possa exercer o seu papel, ela
precisa tornar idilica a referéncia. Varios interlocutores afirmaram a sua dificuldade
em “conceber a Africa com prédios, ruas, bairros”. Tais aspetos sio importantes
num contexto de construgdo de narrativas em torno de Africa.

Ora, a procura desse estado original pressupde a depuragdo ritual, i.e., a
capacidade de incorporar rituais tidos como mais africanos, mais auténticos, ¢ a
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exclusdo de elementos e rituais considerados misturados, produto das intersegdes
nefastas geradas pela escraviddo e o sincretismo. Nesse jogo, diferentes caminhos sdo
selecionados a fim de encontrar esse estado mais auténtico de know-how religioso,
desde as iniciagdes ou reiniciagdes em Africa, as ramas cubanas (Capone, 2011)
passando pelo ifanizacdo do Candomblé (Ferreira Dias, 2015). Como a literatura
mostra, a reafricanizacdo nio ¢, somente, expressa na linguagem cosmoldgica, mas
antes ¢ fortemente ritualizada. Sucede, no entanto, que a reafricanizagao ritual ndo ¢
produto coevo, mas antes um processo ab initio do estabelecimento do Candomblé.
Ainda antes da institui¢do dos Obés de Xango, ja Rodolpho Martins de Andrade,
o iconico Bamboxé Obitikd, havia reorganizado o sistema divinatorio (Braga
2011, Castillo, 2016) e introduzido o xir¢, i.e., a parte introdutdria e louvativa na
liturgia da festa de Candomblé. Nesse sentido, enquanto processo de continuidade,
a reafricanizagdo ndo deveria constituir um problema no quadro das comunidades-
-terreiros de Candomblé. Sucede, no entanto, que constitui. A razdo parece residir
no estabelecimento de uma ortopraxia duradoura a partir da década de 1930, ou
seja, apods a agéncia de Bamboxé e Martiniano, estabelecendo-se, ali, a tradi¢do
do Candomblé, a qual perdurando até hoje parece ter tido uma validade de cerca
de meio século. Assim, a expansdo do Candomblé para diferentes lugares do pais,
como Sao Paulo, tera reproduzido, ainda que parcialmente, os desafios inaugurais
da viagem Atlantica para a Bahia ¢ logo a seguir para o Rio de Janeiro, que
obrigaram a adaptacdo criativa e a sintese cultural e ritual. O problema terd sido,
portanto, por um lado a proximidade geografica face a Bahia, quando comparada
a distancia atlantica, e por outro a presen¢a de sacerdotes baianos em Sao Paulo,
invocando um modelo estabelecido nas casas-matrizes de Salvador (Melo, 2008).

O CANDOMBLE DE UBERABA

A cidade de Uberaba localiza-se na regido chamada de tridngulo mineiro,
proxima ja ao estado de Sdo Paulo, e ¢ fortemente marcada pela cultura campina,
sendo chamada de “terra do boi zebu”. Do ponto de vista religioso, a cidade de
Uberaba constitui caso unico, com uma forte expressao espirita, com cerca de 800
centros espiritas®, 120 terreiros de Umbanda e 12 de Candomblé. A implementagio

3 Uberaba ¢ conhecida, do ponto de vista religioso, como a cidade de Chico Xavier (Menezes
2006), a mais representativa e popular figura do espiritismo brasileiro, tendo sido eleito a personalidade
brasileira no séc. XX.
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do Candomblé na cidade remonta ao inicio da década de 1970, provavelmente em
1973, quando Mae Marlene, entdo zeladora de Umbanda, se inicia no Candomblé,
na cidade de Brasilia, com Pai Antonio de Ox0ssi, filho-de-santo de Pai Air José do
Pilao de Prata, em Salvador, terreiro classificado como patrimoénio da Bahia. Como
afirmou Pai Vitinho, pai de santo iniciado por aquela, “a primeira vez que Uberaba
ouviu atabaque com akidavi* foi na queda do kelé’® de mamae”. Este fenomeno
de continuidade sacerdotal entre a Umbanda ¢ o Candomblé, em que zeladores da
Umbanda apos iniciados no Candomblé surgem como sacerdotes deste, constitui-
-se uma alternativa aos padrdes comunitarios que ditam uma longa caminhada no
interior do Candomblé, e foi mencionado por Capone (2004). Com o tempo, Mae
Marlene dista o espago de Umbanda do espago de Candomblé, promovendo uma
descontinuidade (Ferreira Dias, 2016) que viria a ser reproduzida noutros terreiros
uberabenses, e que ¢ possivel encontrar em Salvador. Para esse fim, Mae Marlene
instala o Candomblé na chéacara® Recanto dos Orixds, localizada na zona industrial
fora da cidade. Paulatinamente, o Candomblé espalha-se pela cidade de Uberaba,
na sua maioria por via de Sdo Paulo. No entanto, apesar de Sdo Paulo ser uma
cidade conotada, por um lado com o Candomblé reafricanizado, por outro com
o Candomblé carnavalesco-degenerado, o Candomblé de Uberaba, gragas as suas
escolhas referenciais, mantém-se dentro de um quadro designado como “tradicional”.
Tal facto é percebido na forma como ¢ tecida a referéncia a Salvador.

Salvador, o pedaco da Africa

Na pesquisa de campo em Uberaba, as referéncias a Africa e a Salvador, ou
seja, a forma como tais lugares eram apreendidos e utilizados referencialmente,
constituia fator de enorme interesse e curiosidade. Sabendo da proximidade
geografica face a Sdo Paulo e as dimensdes particulares do Candomblé paulista,
ja mencionadas, constituia interesse cientifico perscrutar as formas pelas quais a
comunidade candomblecista uberabense concebia Africa e Salvador. Os resultados
obtidos justificam a producdo deste artigo.

4 Akidavi ou aguidavi; baqueta fina de ramo de arvore ou planta usada nos candomblés nagds e
jejes para percutir os atabaques.

> Colar iniciatico que representa a sujeicdo ao Orixa. A queda do kelé é o ritual que cessa o
periodo de observagdo dos tabus por parte do nedfito.

® Uma espécie de quinta.
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Enquanto Africa surgiu como uma imagem nebulosa, um continente todo
ele homogeneizado em torno do culto aos Orixas, Salvador ia aparecendo, espon-
taneamente, como referéncia efetiva de ortopraxia. Nas palavras de Pai Vitinho:

Eu vejo a Africa como um ponto de referéncia, como a nossa referéncia
dentro da religido. Mas ¢ uma referéncia relativa. Fazendo uma analogia,
entre a Africa e a Bahia, para o candomblé, para o candomblé que eu
aprendi a cultuar, o candomblé afro-brasileiro ele ¢ baiano. (...) Tenho
a Africa como origem, como bergo, porém a minha referéncia ela é
baiana. [italicos meus que dizem respeito a inflexdes vocais enfaticas].

Tal narrativa evidencia um conflito estruturante do Candomblé atual, colocando
em confronto diferentes formas de conceber a tradi¢do, de um lado o modelo
estabelecido nos terreiros historicos de Salvador, de um outro as autenticidades
alternativas sediadas na Nigéria atual ou nas ramas cubanas. Dessa forma, Pai
Vitinho enfatiza a operatividade da solugdo baiana, a sua solu¢do de autenticidade,
que se liga ao seu percurso religioso, primeiro pela ligagdo da Mae Marlene com
o Pildo de Prata, mais tarde pela refiliagdo daquela, agora ao Alaketu, pela via de
Mae Olga, historica figura do Candomblé da Bahia, e posteriormente pela filia-
cdo dele proprio ao Axé Oxumaré, por via de Mae Ana de Ogum, uma das mais
antigas sacerdotisas daquela linhagem, com terreiro em Sdo Paulo. O sacerdote
continua a sua argumentagao:

Sendo brasileiro, eu ndo consigo ver o Candomblé se eu ndo vir baianas,
nao reconheco um Candomblé que ndo vejo baianas, mulheres vestidas
sem o pano da Costa, com o torso, eu nao consigo me sentir em casa.
Entdo respeito a Africa e respeito opinides em contrario, mas a minha
referéncia de Candomblé ela é baiana.

Este argumento, além de reforgar a autenticidade baiana, invoca a dimenséo
impressionista oferecida por Sansone (2002) ¢ debatida para o Candomblé em
Ferreira Dias (2018). Ou seja, que ¢ pela estética identificadora que se reconhece
a pertenca e o modelo de Candomblé. Pai Rogério, outro sacerdote uberabense,
invoca a questdo das linhagens e da proximidade geografica para justificar a refe-
réncia baiana:

Salvador também ¢ um aconchego do Candomblé, é o berco ali, € o
bergo, ali comegou o Candomblé no Brasil né? Entdo o Candomblé
demorou a chegar aqui. A gente foi atrds, os mais velhos foi atras, e
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trouxe Salvador para cd, igual eu trouxe Santos, a Praia Grande, para
ca, com o axé do meu Pai, que ¢ descendente do Axé Oloroké ti Efon,
descendente do Gantois também. Entdo Salvador também é o bergo.
Matriz perto da gente, do que a Africa. Entdo as vezes a gente ndo pode
ir até a Africa, mas pode ir até a Bahia, a Bahia pode vir até a gente.
Ali comegou o Candomblé.

A histéria do Candomblé ndo pode ser desligada da Bahia e, com efeito, ndo
o ¢ nos discursos dos agentes religiosos uberabenses. A relagdo com o utero fecun-
dante do Candomblé, mesmo que por vezes pela via de terceiros — aqui evidente
pela referéncia ao Gantois —, estd presente naqueles que ndo se reafricanizam.
Portanto, a referéncia a Bahia comporta dimensdes idilicas produzidas pelo efeito
de terra ausente — processo similar aos dos filhos dos retornados portugueses
(Machado, 2011) ou dos russos de segunda e terceira geragao nos Estados Unidos
(Boym, 2001) —, que associado ao lugar particular na comunidade alargada can-
domblecista, conferem uma aurea particular que se apresenta nos discursos ¢ na
forma emotiva com que se lhe ¢ feita referéncia. O alabé (chefe dos tocadores do
Candomblé) Luciano, do terreiro de Pai Vitinho, afirma “é a terra do Candomblé,
¢ a mae do Candomblé, de onde veio. Vocé procura outro lugar, Sdo Paulo, Rio
de Janeiro, ndo ¢ Salvador; ¢ a mae da cultura afro-brasileira”. Equede (auxiliar
feminina que ndo entra em transe) Regina, do mesmo terreiro, afirma que a Bahia
“E a nossa Africa. E tudo.” A afirmagdo “de nossa Africa” é reproduzida por
inimeros membros deste e de outros terreiros em Uberaba, perfilhando um conti-
nuo discursivo que invoca uma paisagem referencial em torno de Salvador como
locus de autenticidade afro-brasileira, como terra mater e a Africa particular do
Candomblé. Ogan Valtinho, irmdo de santo” de Pai Rogério e seu grande auxiliar,
a proposito do tema afirma:

Salvador. E o sonho de toda a pessoa que é adepta do Candomblé. E
la onde que tudo comegou, onde que tudo acontece, seria para a gente
a nossa Meca, ¢ aonde que esta as casas tradicionais de Candomblé,
aonde que... € o0 nosso sonho.

Essa terra idilica chamada Salvador ou apenas Bahia, referindo-se ao Candom-
blé, ¢ romanceada no tear da imaginagao e da aspiracdo de um dia visitar ou voltar

7 As relagdes dentro dos terreiros e em face do sacerdote(isa) postulam uma logica familiar. Irmaos
de santo sdo aqueles que foram iniciados pelo (a) mesmo(a) sacerdote(isa).
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a visitar, em profunda peregrinagio. E um lugar de sonho, de referéncia, a Africa
logo ali, mais proxima, mais “nossa”, segundo o olhar brasileiro. O lugar fantéstico
onde se foram edificados os primeiros terreiros de Candomblé, onde viveram essas
figuras quase mitologicas como Bamboxé Obitikd, Mae Menininha, Mae Senhora,
Maie Olga do Alaketu, Mae Nitinha, Mae Stella, Tia Massi, Seu Nezinho, entre
tantos outros. Nao ¢, pois, por acaso, que Angelo Cardoso (2006), a propésito do
Candomblé em Belo Horizonte, refira que ¢ comum ouvir sacerdotes falarem com
a prontncia baiana como forma de autenticacao.

Este cendrio que relaciona filiagcdes politicas de legitimacao e autoridade com
a nostalgia dos lugares ausentes, recorda a ideia de Gaston Bachelard (1957) de
poética do espacgo enquanto constituinte de uma topofilia, conceito que Yi-Fu Tuan
(1980, 1983) ira desenvolver. Tal relagdo emocional com o espago produz aquilo
que Oziris Borges Filho (2007: 157) chama, de um modo genérico, de topopatia,
i.e., a relacdo “sentimental, experiencial, vivencial existente entre personagens ¢
espaco”. Assim, a referéncia a Salvador opera como mecanismo de legitimagdo
religiosa, sendo um idioma politico extremamente poderoso porque permite a
demarcagdo no campo/mercado religioso, onde a autenticidade como “produto
religioso” ¢ um bem de alto valor transacionavel, razao pela qual as “trocas de
aguas™® sdo aquisi¢des de fatores de prestigio.

No imaginario uberabense, Salvador ¢ a Africa possivel de Pai Rogério, o seu
aconchego, o bergo. O sonho de Ogan Valtinho. O pedago de Africa dos filhos de
santo do Ase Tobi Ode Kole, terreiro de Pai Vitinho. Para este, embora respeite
Africa e “opinides em contrario”, i.e., quem opte por uma reafricanizagio com
base nas praticas da Nigéria atual, a sua “referéncia de candomblé ela é baiana”.
Reconhecendo esse cenario, proponho pensar Salvador, i.e., o Candomblé baiano
in sito, a partir da perspetiva dos candomblecistas uberabenses entrevistados,
enquanto ‘territorio de utopia’, um lugar que embora ausente e jamais visitado, ou
apenas pontualmente visitado, exerce um poder referencial e normativo, sendo o
lugar a partir do qual se tecem e balizam todas as agdes rituais, opgdes estéticas,
defini¢des de ‘autenticidade’, ‘tradi¢do’ e ‘modernidade’.

Compreende-se, nos termos constantes, a razdo pela qual Salvador ¢é co-
nhecida como Meca do Candomblé, lugar onde pelo menos uma vez na vida os

8 Sobre este processo escreve Stefania Capone (2004: 131): “A ‘troca das dguas’, em que a agua
representa a tradicdo ou a nacdo, ¢ uma das estratégias mais eficazes de renegociagdo das relagdes
em um mesmo terreiro ou entre terreiros distintos. Ao se por sobre a protecdo mistica de outro pai
de santo, o iniciado corta os lagos de submissdo com seu terreiro de origem. A pratica, extremamente
difundida no meio dos cultos afro-brasileiros, visa legitimar a origem religiosa: sempre se busca uma
origem mais pura que a precedente”.
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candomblecistas de todo o mundo devem acorrer em peregrinagao. Todo o candom-
blecista ligado ao Engenho Velho deve, uma vez na vida, passar por baixo do ala,
o pano branco de Oxald, que no ciclo das festividades dos Orixds funfun, i.e.,
que trajam de branco, cobre a escadaria que conduz a porta da Casa Branca, que
outrora foi um ponto branco no mato que ¢ hoje o Engenho Velho da Federagao.
Salvador ¢, igualmente, um emblema politico extremamente poderoso, através
do qual ¢é possivel estabelecer uma legitimidade ritual por via das filiagdes, mas
cuja eficacia requer reativagdo frequente, razdo pela qual o babalorixa Vitinho
anualmente faz questdo de celebrar o seu Orixa com a presenca da comitiva da
Casa de Oxumareé.

CONCLUSAO

A abordagem presente revela a existéncia de toda uma visdo roméantica a servir
de marca-de-agua a experiéncia de ser candomblecista. Ser candomblecista ¢, por
um lado, uma experiéncia impressionista, marcada pelo uso dos colares de contas
com as cores dos Orixas a que o sujeito se consagra, dos trajes rituais durante
as obrigacdes religiosas, mas ¢ também uma experiéncia sensorial ¢ emocional,
que passa pela experimentacdo do transe até a aspiracdo de um dia participar de
uma festa no Engenho Velho, no Axé Oxumaré, no Gantois, Opd Afonja, Alaketu,
Bogum ou Bate-Folhas, historicos terreiros de Salvador. Se ¢ facto que, de um
modo geral, o Candomblé da Bahia cumpre o que o sonho promete, ¢ perigoso
supor que todo o Candombé baiano se encontra padronizado, estandardizado, e
que fora das suas fronteiras, no Rio de Janeiro, Sdo Paulo ou Uberaba, ndo ¢
possivel encontrar Candomblé nos mesmos padrdes. Sdo, portanto, dois estered-
tipos: a) que o Candomblé baiano ¢ todo ele melhor que o restante; b) que fora
de Salvador o Candomblé ¢ uma palida imagem do praticado na cidade de Mae
Menininha. No entanto, esteredtipos ou ndo, do ponto de vista da comunidade
candomblecista uberabense trabalhada, Salvador ¢ o territorio das utopias, a matria
do Candomblé, o utero de todos os gestos, dos canticos, dos toques, morada das
figuras incontorndveis da historia candomblecista: as grandes ialorixds, os grandes
babalorixas, ogans, equedes, imortais na memoria coletiva, simbolos de um Can-
domblé mais auténtico. Porque, para aquela pequena comunidade candomblecista
daquela pequena cidade mineira, onde o boi € rei ¢ a fé tem dimensdes curativas
de Chico Xavier, Salvador “é o nosso pedago da Africa, uai”.
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ETNOGENESE QUILOMBOLA E INDIiGENA
NO TERRITORIO AGRESTE-LITORAL SUL
NA IMPLEMENTACAO DO PROJETO RN
SUSTENTAVEL: UM OLHAR SOBRE A
RELACAO (OU DA AUSENCIA DESTA) ENTRE
ANTROPOLOGIA VS DESENVOLVIMENTO
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Resumo: Este artigo pretende abordar a construg@o de um cendrio novo nas politicas publicas de
desenvolvimento social no Estado do Rio Grande do Norte: a inclusdo de comunidades tradicionais
especificas (quilombolas e indigenas) como publico alvo dessas politicas; e, a0 mesmo tempo, mostra-
remos como o fendmeno conhecido como etnogénese (construcdo de uma identidade étnica) emerge,
ainda de forma pouco expressiva, como forma de dar visibilidade a estes grupos e torna-los aptos a
alcangar €xito em politicas sociais. Em especial, o olhar recai sobre uma experiéncia como articulador
territorial no Projeto RN Sustentavel no Territorio Agreste/Litoral Sul, no periodo de 12 meses, com
grupos de agricultores familiares, e comunidades indigenas e quilombolas. Como resultado, percebeu-se
que a falta de confianga das comunidades tradicionais nas politicas publicas resultou em uma participa-
¢do timida ou pouco propositiva dos atores sociais destas comunidades nas manifestagdes de interesse
em participar dos trés editais propostos no referido projeto. Enfim, acreditamos que a auséncia de
uma percepg¢do antropoldgica na constru¢do de um projeto de desenvolvimento sustentdvel (aliado a
outros fatores) envolvendo comunidades tradicionais contribuiu para seu pouco éxito nas comunidades
tradicionais quilombolas e indigenas neste projeto em sua fase inicial.

Palavras-chave: Politicas publicas; desenvolvimento; quilombolas e indigenas.

Abstract: This article aims to address the construction of a new scenario in public policies for social
development in the State of Rio Grande do Norte: the inclusion of specific traditional communities
(quilombolas and indigenous) as target audience of these policies; and at the same time, we show
how the phenomenon known as ethnogenesis (construction of an ethnic identity) emerges, still very
expressive way, in order to give visibility to these groups and make them able to achieve success in
social policies. In particular, the eye falls on an experience like territorial articulator in Sustainable
RN Project in Agreste Territory / South Coast, in the period of 12 months, with groups of farmers
and indigenous and quilombo communities. As a result, it was realized that the lack of confidence of
the traditional communities in public policy resulted in a shy little participation or purposive social
actors of these communities in expressions of interest in participating in the three calls proposed in

! Antropdlogo, Doutorando em Demografia na UFRN. Consultor em questdes socioambientais,
em espacial, que envolvam comunidades tradicionais. E-mail: geraldobojl1963@gmail.com.
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that project. Finally, we believe that the absence of an anthropological sense in building a sustainable
development project (together with other factors) involving traditional communities contributed to his
little success in traditional maroon and indigenous communities in this project in its initial phase.

Keywords: Public policy development; maroons and indigenous.

INTRODUCAO

Este texto estd dividido em partes: inicialmente abordo os conceitos de
identidade étnica relacionado ao fenémeno conceituado como etnogénese, que diz
respeito as novas auto-identificagdes que surgem no cenario politico e social por
grupos, antes considerados como inexistentes ou pouco expressivos. Mostramos
a importancia desses conceitos como norteadores de politicas publicas nos niveis
municipal, estadual e federal.

Em seguida, mostramos o Programa nacional de Politicas Publicas para comu-
nidades tradicionais, que inclui nestes sujeitos, as comunidades quilombolas, as
comunidades tracionais de matriz africana e/ou afro-brasileira (ai sdo elencados
os terreiros de candomblé) e os povos ciganos.

Na terceira parte apresentamos algumas consideragdes, em relacdo ao Progra-
ma RN Sustentdvel, baseadas na experiéncia durante 12 meses como consultor,
executando a fungdo de articulador territorial do referido projeto, no territorio
Agreste/Litoral Sul. Aqui, neste texto, mostro a experiéncia envolvendo doze
comunidades tradicionais?: especificamente, nove comunidades quilombolas e trés
indigenas. Neste caso, mostro a pouca participagdo das comunidades no projeto como
resultado de uma auséncia de um olhar mais inclusivo e tolerante sobre a questao
do desenvolvimento de comunidades tradicionais e a contribui¢do da antropologia.

Por fim, chego as consideragdes finais ponderando sobre até que ponto o
projeto esta sendo de alcance efetivo em relagdo a estas populagdes? Como antro-
pologo vejo que os conceitos ¢ contribui¢cdes da antropologia foram, totalmente,
ignorados, negligenciados e refutados.

2 No Projeto RN Sustentavel ndo foram considerados como sujeitos de a¢do os povos ciganos e
os terreiros de Candomblé.
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IDENTIDADE E ETNOGENESE

O reconhecimento da necessidade de respeitar as culturas tradicionais leva a
antropologia para uma busca por estudos relacionados a etnicidade enquanto feno-
meno politico e social. A antropologia politica vem dando uma atengdo especial
ao surgimento ¢ fortalecimento das identidades étnicas como forma de inclusdo
dos chamados grupos minoritarios nas sociedades atuais. Neste sentido, os estudos
sobre indigenas, mulheres, favelados, homossexuais, negros etc. constituem um
amplo campo de estudos e debates.

Estes estudos iniciados no periodo do poés-Guerra, na segunda metade do
século XX, objetivam ver os grupos humanos ditos diferentes que passam a assu-
mir e manipular suas identidades culturais. Por sua vez, estas sdo relacionadas
com os direitos humanos.

Dentre estes estudos, os de Fredrik Barth, nos anos 60, apontam que os fend-
menos étnicos daquela época estavam assumindo visibilidade social e politica no
mundo inteiro, em razao das diversas dificuldades que os grupos vinham apresentando.

Barth introduziu uma visdo dindmica da identidade étnica construida e trans-
formada na interagdo de grupos sociais, incluindo e excluindo grupos ao estabe-
lecerem limites entre si, definindo os que integram ou ndo. Essa visdo barthiana
foi aperfeicoada posteriormente por Smith, que considerou “comunidade étnica
como uma popula¢do nomeada por um mito do ancestral comum, com memorias
compartilhadas de elementos culturais, com uma ligagdo com um territorio”
(1993, 23 apud BROWN, 1999: 28). Nessa leitura da defini¢do barthiana por
Smith (1993) acerca de grupo étnico, percebemos que este pdde dar alguns saltos
na sua compreensdo ao definir “critérios para identificar uma comunidade étnica:

1. O nome (etndnimo) para designar o grupo e para este se autodefinir, e a
sua inexisténcia indica uma identidade coletiva incipiente e difusa;

2. A ancestralidade comum construida socialmente ¢ mais importante que os
lagos bioldgicos, que podem também existir, mas ndo sdo essenciais caso
existam lagos sociais;

3. O compartilhamento de memorias historicas é importante, como as fre-
quentes lendas e mitos transmitidos oralmente;

4. A cultura compartilhada associa lingua, religido, leis, costumes, institui¢des,
roupas, profissdes, arquitetura e alimentos;

5. A existéncia de um territério de valor afetivo, carregado de simbolismo,
que pode ou ndo ser realmente habitado;

6. A pessoa deve pensar-se como uma coletividade, ter sentimento de per-
tenca” (apud BROWN, 1999: 81).
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Comparando os conceitos sobre grupos étnicos de Barth e de Smith, percebem-
-se pontos que um valorizou mais que o outro e aspectos que estdo ampliados mais
em um que no outro. Enquanto Barth enfatizou o aspecto bioldgico do grupo, Smith
valorizou a origem comum construida socialmente. Barth valorizou a perpetuacgéo,
ou seja, a proje¢do do grupo étnico para o futuro, enquanto Smith se referiu a
ancestralidade comum, ou seja, ao passado da comunidade étnica. Entendemos que
a origem e o destino compartilhados, ou a existéncia apenas da origem ou apenas
do destino compartilhado de um grupo, podem ser indicadores na sua identificagdo
como grupo étnico. Barth e Smith consideraram importantes também o comparti-
lhamento de uma cultura e o auto-reconhecimento da identidade étnica pelo grupo,
para afirmac¢do na sociedade. Barth entendeu que o reconhecimento da identidade
do grupo deve ser legitimado pela sociedade envolvente como uma categoria que
se distingue das demais, e Smith ampliou o conceito de grupo étnico, que passou
também a abranger a territorialidade e o etnonimo, sendo este um distintivo do
grupo ¢ sem o qual a identidade étnica ¢é incipiente ¢ difusa. Essa afirmacdo de
Smith demonstra a importancia do etnénimo para as comunidades étnicas.

Barth considerou que o foco central para a investigacdo “passa a ser a fron-
teira étnica que define o grupo e ndo o conteudo cultural. Essas fronteiras sdo
sociais, ainda que possam ter contrapartida territorial” (2000: 34). Mais adiante,
ele completa “a identidade étnica esta associada a um conjunto culturalmente
especifico de padrées valorativos...” (2000: 48) (Bezerra, 2006: 23 ¢ 24).

A emergéncia étnica, ou seja, a incorporagdo de uma identidade enquanto
categoria politica se refere a estratégia de visibilidade de uma comunidade que
se considera como tal, acionada por uma razdo ou por um interesse do grupo,
atendendo, contudo, aos conceitos e critérios etnoldgicos e/ou legais, para fins
de reconhecimento pela sociedade e/ou pelo Estado, o qual Cardoso de Oliveira
(2005) chama de instancia publica de reconhecimento juridico” (Bezerra, 2006: 28).

A identidade étnica de um grupo é a base para sua forma de organizagdo,
de sua relacdo com os demais grupos e de sua acdo politica. A maneira pela qual
os grupos sociais definem a prépria identidade ¢ resultado de uma confluéncia de
fatores, escolhidos por eles mesmos: de uma ancestralidade comum, formas de
organizagdo politica e social a elementos linguisticos e religiosos?.

3 “Nesses primeiros anos do terceiro milénio, cresce o quantitativo de grupos remanescentes de
quilombos brasileiros que acionam a estratégia de emergéncia da identidade étnica, visando ao reconhe-
cimento da condi¢@o de quilombo pela sociedade envolvente e a consequente reivindicagao do territorio
titulado, nos termos do Art. 68 do ADCT/CF-1988. Em Pernambuco, também vem crescendo o numero
de quilombos emergentes. Nas reunides do Grupo de Estudos Afro-Brasileiros, dirigido pelo Prof. Dr.
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A Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA), na tentativa de orientar e
auxiliar a aplicagdo do Artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transito-
rias (ADCT) divulgou, em 1994, um documento elaborado pelo Grupo de Trabalho
sobre Comunidades Negras Rurais em que se define o termo “remanescente de
quilombo”. Assim:

“Contemporaneamente, o termo guilombola se refere a grupos que desen-
volveram praticas de resisténcia na manutengdo ¢ reprodu¢do de seus
modos de vida caracteristicos num determinado lugar. Logo, prescinde
de qualquer dependéncia a referéncias bioldgicas ou arqueoldgicas, ou
mesmo de se ter a concep¢do de comunidade quilombola como grupos
isolados ou de uma populagdo estritamente homogénea”.

Deste modo, comunidades remanescentes de quilombo sdo grupos sociais cuja
identidade étnica os distingue do restante da sociedade. Assim:

“A etnicidade ¢ um aspecto do relacionamento social dos membros entre
si, bem como entre grupos que se consideram distintos dos demais ou da
sociedade envolvente, com quem se mantém interagao regular. Os grupos
étnicos tendem a ter mitos de origem comum e a incentivar a endoga-
mia, mas essa endogamia pode ser mais contingéncia interativa gerada
pelo convivio do que mesmo uma norma do grupo” (Bezerra, 2006: 26).

Falar em identidade étnica implica na concepgdo de um processo de auto-
-identificagdo bastante dinamico, e que ndo se reduz a elementos materiais ou
tragos bioldgicos distintivos, como cor da pele™.

Assim, quilombo ndo passa a ser sinonimo de isolamento e fuga, e sim, agora
relacionado a resisténcia ¢ a autonomia de popula¢des negras rurais. Nesta nova
configuracdo o que define o quilombo € o movimento de transi¢do da condicdo
de escravo para a de camponés livre. Tudo isso demonstra que a classificagao de
comunidade como quilombola ndo se baseia em provas de um passado de rebelido
e isolamento, mas depende antes de tudo de como aquele grupo se compreende
e se define.

Atualmente, a legislacdo brasileira ja adota este conceito de comunidade qui-
lombola e reconhece que a determinacdo da condi¢do quilombola advém da auto-
-identificacdo. Neste sentido, a categoria étnica de quilombola se incorpora a categoria
de negro como um recurso politico a mais na solu¢ao das demandas da comunidade.

4 http://www.cpisp.org.br/comunidades/html/i_brasil pe.html.

Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2019, volume 59 | 29



Geraldo Barboza de Oliveira Junior

Na pratica a identidade de qualquer grupo esta relacionada com a alteridade
que este mantém com os grupos vizinhos. Ou seja, as caracteristicas que colocam
um grupo como distinto de outro.

POLITICAS PUBLICAS E COMUNIDADES TRADICIONAIS

A partir de 1980, um conjunto de agdes envolvendo politicas de promocao
e/ou igualdade racial comecaram a ser implementadas em niveis municipais e
estaduais. Mas, segundo Jacoud (2008: 136):

“... foi nos anos 2000 que as iniciativas ganharam relevo, proliferando
no ambito do governo federal, nos governos estaduais e municipais, €
também, de forma autonoma, em algumas instituigdes publicas como
as universidades e o Ministério Publico do Trabalho. Programas como
os de estabelecimento de cotas visando ampliar o acesso de estudantes
negros ao Ensino Superior, assim como os programas de combate ao
racismo institucional vém sendo adotados em varias localidades do pais”.

No ano de 2004, O Governo Federal criou um programa de Politicas Publicas
especifico para as comunidades tradicionais. Este, em sintese, pretende formular,
coordenar ¢ monitorar planos, programas e projetos que assegurem o acesso de
comunidades tradicionais as politicas publicas, por meio da articulacdo entre
orgdos federais, estaduais e municipais; e criar ¢ manter bancos de dados, estudos
e diagnosticos sobre os Povos e Comunidades Tradicionais.

Neste conjunto de acdes, o entendimento para o conceito de Comunidades
tradicionais inclui trés grupos de populacio: as comunidades quilombolas, comu-
nidades tradicionais de matriz africana (Terreiros) e Povos ciganos.

Assim, as politicas sociais para as comunidades tradicionais tém por objetivo
a formulacdo, coordenacdo ¢ monitoramento dos planos, programas e projetos que
assegurem o acesso de comunidades tradicionais as politicas publicas, por meio da
articulacdo entre 6rgdos federais, estaduais e municipais; e, criar ¢ manter bancos
de dados e estudos diagnosticos sobre os Povos e Comunidades Tradicionais.

Comunidades Quilombolas — sdo grupos com trajetoria historica propria,
cuja origem se refere a diferentes situagdes, a exemplo de doagdes de terras reali-
zadas a partir da desagregacdo de monoculturas; compra de terras pelos proprios
sujeitos, com o fim do sistema escravista; terras obtidas em troca da prestagdo de
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servigos; ou areas ocupadas no processo de resisténcia ao sistema escravista. Em
todos os casos, o territorio ¢ a base da reproducdo fisica, social, econdmica e cultu-
ral da coletividade. Até marco de 2013, a Fundac¢do Cultural Palmares certificou
2040 comunidades quilombolas, presentes nas cinco regides do pais, com maior
concentragdo nos Estados do Maranhdo, Bahia, Para, Minas Gerais ¢ Pernambuco.

Comunidades tradicionais de matriz africana — constituem espagos pro-
prios de resisténcia e sobrevivéncia, que possibilitaram a preservacdo e recriagdo de
valores civilizatdrios, de conhecimentos e da cosmovisdo trazidos pelos africanos,
quando transplantados para o Brasil. Caracterizam-se pelo respeito a tradicdo e aos
bens naturais; o uso do espago para a reprodu¢do social, cultural e espiritual da
comunidade; e a aplicacdo de saberes tradicionais transmitidos através da oralidade.

Povos Ciganos — Os povos de cultura cigana comegaram a chegar no Brasil
ainda no periodo colonial. Estima-se que exista, aproximadamente, em torno de
meio milhdo de ciganos no pais, pertencentes a 08 diferentes clds. Reivindicam
politicas publicas especificas, que garantam os seus direitos humanos, sociais e
culturais. Decreto presidencial assinado em 2006 institui o 24 de maio como Dia
Nacional dos Ciganos.

O Governo Federal, neste sentido, desde 2004 vem sendo proativo e deci-
sivo para algumas mudangas significativas em relacdo a essas comunidades. Neste
ano foi criado o Programa Brasil Quilombola para tragar politicas de agdo social
transformadora da realidade destas comunidades.

Outras acdes e projetos estdo sendo realizados nestas comunidades através
de ONG?’s, e acdes de politicas publicas sociais.

Em 2013, no estado do Rio Grande do Norte, foi estruturado o Projeto RN
Sustentavel através de uma parceria entre o0 Governo do Estado e o Banco Mundial.

Este projeto, com valor total de Dois Milhdes de Dolares, tem com grande
novidade a definicdo do publico alvo como sendo de: mulheres e jovens agricul-
tores ¢ comunidades quilombolas e indigenas. E, de fato, o primeiro programa na
regido a colocar de forma prioritaria comunidades quilombolas e indigenas. O que
em si ja constitui um desafio: planejar sobre-e-com grupos que, usualmente, sdo
indesejados social e politicamente.

O projeto RN Sustentavel opera a partir de definigdo geopolitica de Territod-
rios® da Cidadania, o que facilita a acdo do projeto em esferas diversas do Poder
publico. No caso do RN, o estado foi dividido em dez territérios. Sobre a nocao
de “territorio” vale destacar o conceito utilizado por: Philippe Bonnal, Ademir A.

> Podemos identificar trés tipologias de territorios: os territorios naturais, étnico-culturais e os
de referéncia de politicas publicas.
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Cazella e Renato S. Maluf que diz:

“A noc¢ao de territoério assumiu nos ultimos anos importancia destacada
nos discursos dos gestores de politicas plblicas de numerosos paises,
inclusive e particularmente no Brasil. No que diz respeito a agricultura
e ao meio rural, o territorio aparece cada vez mais como uma entrada
programatica, inovadora e privilegiada para renovar a concepc¢do do
desenvolvimento rural. Note-se que a nogdo de territorio guarda proxi-
midade com a de multifuncionalidade da agricultura a qual foi utilizada,
anos atras, notadamente em paises europeus, para orientar a elaboragdo
de politicas agricolas e rurais. A aproximacdo de ambas as nogdes se
da na consideracao das dimensoes social, ambiental e cultural, além da
dimensdo estritamente econdmica, envolvidas nos processos produtivos
agricolas e rurais, assim como no reconhecimento da importancia da
proximidade e da localidade nesses mesmos processos”.

O mapa a seguir mostra esta divisdo de Territorios de referéncia de politicas
publicas no RN:

Sertdo Central Cabugi e Litoral Norte

Mato Grande
Assu / Mossoré

Sertdo do Apodi

Alto Oeste Potengi Trairi Agreste Litoral Sul

Seridé

Fig. 1: Mapa do RN com distribui¢do espacial dos territérios da Cidadania.

A seguir, mostraremos a experiéncia de campo como (consultor) na fungdo
de articulador territorial durante doze meses, acompanhado o a estruturagdo do
Projeto RN Sustentavel no Territorio Agreste Litoral Sul.
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MATERIAL E METODO: O PROJETO RN SUSTENTAVEL NO

TERRITORIO AGRESTE/LITORAL SUL (RN) E A INCLUSAO DAS

COMUNIDADES QUILOMBOLAS E INDiGENAS: UM ESTUDO DE

CASO

Como referéncia de pesquisa utilizei o periodo de doze meses, execurando
a funcdo de articulador territorial do Projeto RN sustentavel no territorio Agreste/
/Litoral Sul.

No territorio Agreste-Litoral Sul existem trés comunidades indigenas reco-
nhecidas pela FUNAI e, ainda, uma em processo de reconhecimento. Ainda, neste
territorio encontram-se treze comunidades quilombolas, num total de dezesseis
comunidades tradicionais. Ao observarmos o mapa do Territorio Agreste/Litoral
Sul, vemos a distribuigdo espacial das comunidades tradicionais nos dez munici-
pios, conforme abaixo.

Indigena
Quilombola

60S

DATUM SAD 69,

Fonte:

Base Cartogriifica: 1BGE, 2006;
Base Territorial: DETER/SOT/MDA;
Elaboragio: CGMA/SOT/MDA, margo/2015.

Fig. 2: Mapa do Territorio Agreste-Litoral Sul com comunidades indigenas e quilombolas

Deste total, apenas trés estdo foram envolvidas no projeto com aprovagao.
Uma comunidade foi (sumariamente) reprovada; duas comunidades indigenas
desistiram de participar e duas comunidades quilombolas abandonaram o processo
apos, inicialmente, manifestarem interesse em participar. As quatro comunidades
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quilombolas restantes ndo manifestaram nenhum interesse em participar. Ver tabela
a seguir com resumo.

MUNICIPIO COMUNIDADE(S) TIPOLOGIA PARTICIPACAO
Baia Formosa Sagi-Trabanda Indigena Nao participou
Canguaretama Catt Indigena Nao participou
Goaininha Catt Indigena Sim
Tabela 1: Comunidades indigenas x Manifestagdes de Interesses
MUNICIPIO COMUNIDADE(S) TIPOLOGIA PARTICIPACAO
Arez Camocim Quilombola Iniciou e Desistiu
Espirito santo Mata Verde Quilombola Nao participou
Arisco dos Pires Quilombola Reprovado
Jundia Re(%;)afnzz;ira Quilombola
Sao T]\(j[r:céegll;e)imilia Quilombola
Pedro Velho Alecrim Quilombola Nao participou
Barro Preto Quilombola Nao participou
Cajazeira Quilombola Sim
Santo Antonio
Camaledo Quilombola Nao participou
Lajedo do Paiva Quilombola Sim
Gois Quilombola
Serrinha
Suatan Quilombola
Tibau do Sul Sibatima Quilombola Iniciou e Desistiu

Tabela 2: Comunidades quilombolas x Manifesta¢cdes de Interesses
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AS COMUNIDADES INDIGENAS

No territorio Agreste/litoral Sul, somente um projeto foi aprovado benefi-
ciando a comunidade indigena do Cati, em Goianinha, com a ampliacdo da rede
domiciliar de abastecimento de agua.

Na comunidade de Cati de Goianinha a Associacdo local esta juridicamente
apta a participar de licitacdes e soube fazer uso desta prerrogativa. Tem assento
no CMDS com membros atuantes.® O representante da comunidade ¢ também
professor e militante dos Direitos Indigenas no RN. Esta condi¢do, evidentemente,
facilitou a atuacdo proativa desta comunidade.

No caso da Comunidade de Catii de Goaininha varios fatores contribuiram
para um resultado exitoso, dentre eles, podemos citar: um nivel organizacional
associativo elevado. A associacdo local ¢ mantida atuante e em dias com suas
obrigacdes sociais. Mesmo sem sede, tem conseguido aprovar alguns projetos
para a comunidade, incluindo ai uma imersdo na cultura indigena (existem aulas
de lingua Tupi para os alunos e, incentivo ao artesanato indigena). Um dos lide-
res ¢ professor concursado em um municipio vizinho. Esta condi¢do favorece a
toda a comunidade que tem um lider informado ¢ atuante na sociedade local. A
inclusdo da comunidade no CMDS, somente veio a reforgar este ethos proativo
da comunidade indigena do Catt.

A composicdo e atuacdo democratica, transparente e séria do CMDS de
Goianinha também ¢é um fator a ser considerado neste resultado. O CMDS perce-
beu o nivel de prioridade da comunidade indigena do Cata. E, informalmente, o
CMDS consultou o Articulador Territorial sobre a questdo indigena e, também,
para mostrar seu trabalho como uma agdo ética.

Outras duas comunidades indigenas do territorio tiveram destinos diferentes:
a comunidade indigena Catii de Canguaretama ndo teve interesse em participar
do projeto, mesmo estando com sua associacdo apta. A comunidade indigena de
Sagi-Trabanda de Baia Formosa ndo estd com uma associac¢do apta a participar de
licitagdes’. Mesmo tendo sido “sensibilizadas” através de reunides e dinamicas (a
famosa, “teia da aranha”) alegaram falta de confianca (resultante da inexisténcia
de um canal de comunica¢do permanente e¢ confidvel entre estes atores sociais e
o projeto RN Sustentavel). Vamos expor os detalhes desta situacdo.

¢ Vale salientar que 0 CMDS de Goianinha tem um perfil extremamente atuante e participativo
nas comunidades rurais.

7 Duas situagdes sociais: uma associacdo fundada e com participacdo dos moradores indigenas
e ndo indigenas da Praia de Sagi que ndo estd com suas obrigagdes sociais em dias. Na pratica foi
abandonada pelos “brancos”.
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A comunidade indigena do Cati de Goianinha foi abordada em dois momen-
tos: inicialmente, na ida a campo como articulador procurei me comunicar com
liderancas indigenas e quilombolas no Territorio. Feitos contatos com professores
do IFRN de Canguaretama, descobriu-se um grupo de pesquisa e extensdo com
agricultores e comunidades tradicionais. Assim, o primeiro contato com o Cacique
Luis nas dependéncias do IFRN.

Nesta ocasido, a desconfianga exposta pelo Diretor da instituicdo foi justifi-
cada pelo fato do Projeto ser de um segmento politico que era questionado. Apds
as apresentacdes do projeto, seus objetivos e salientar a acdo pioneira que inclui
estas comunidades a desconfianca aumentou mais. A comunidade recusou participar
do langamento do projeto no Territdrio.

Em um segundo momento, o Nucleo Social do RN Sustentavel abordou o
grupo de mulheres indigenas do Cati de Canguarctama para sensibilizar sobre o
projeto e a participacdo destas. Apesar da reunido, da famosa dindmica (teia-da-
-aranha) e muito power point com fotos, a comunidade recusou outros momentos
com a equipe do Projeto e ndo participou do Edital aberto.

As liderancas politicas das comunidades do Cata de Goianinha e Canguare-
tama sdo reconhecidas por suas posigdes proprias e sua relagdo com outros agentes
sociais como o IFRN, a FUNAI, o MPU, a UFRN, dentro. Sobre esta condig¢do,
vale a citagdo de Claudia M. Moreira da silva que, assim, escreveu:

“As liderangas politicas no catu, tanto em contexto privado quanto os
publicos, enfatizavam, principalmente, a conjuntura conformada pela atuagdo
das usinas e das agéncias ambientais no Catu, que tinha efeitos contiguos
em sua vida. A elucida¢do desse quadro permitiu compreender como o0s
Eleotérios refletiam e organizavam sus demandas frente aos agenciamentos
que lhes conduzia para uma agdo politica determinada, principalmente,
pelo fator étnico. Para a militancia indigenista potiguara problematica do
'reconhecimento’ era ressaltada em maior propor¢ao” (2007: 116).

A ultima comunidade indigena do territorio, a comunidade Sagi-Trabanda teve
um envolvimento muito mais dramatico que envolveu a possibilidade de dentincia
no MPF de negligéncia com a aldeia. Explico: houve, no momento preparatorio
para e execugdo do Projeto RN Sustentavel uma consulta as comunidades indige-
nas ¢ quilombolas e definiu-se pela constru¢do de uma escola indigena na aldeia
Sagi-Trabanda. Neste sentido, para os indigenas ficou a imagem e as palavras da
ex-Governadora Rosalba Ciarlini que, segundo o Cacique Manoel, esta afirmou
que estava garantida a construg¢do da escola indigena na aldeia.
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Entretanto, os trAmites burocraticos e a condicionante ambiental deram um
novo resultado sobre a questdo: os indigenas queriam a escola em uma area que
nao esta legalizada (mas ¢ de uso tradicional da comunidade). Isto, e o fato da
Associacao local ndo estd com a Diretoria atualizada serviu de impedimento para
a instalacdo da escola indigena; e, a0 mesmo tempo, deu mais poderes ao gestor
municipal (que ¢ objetivamente contrario ao reconhecimento da comunidade como
indigena). Segundo os indigenas, este Gestor construiu casas e liberou a instala¢ao
de um bar na area pretendida pela comunidade, afirmando que “cle sim, tinha
poderes para construir o que, onde e quando quisesse”. Vale salientar que a aldeia
Sagi-Trabanda estd instalada em uma comunidade litordnea, a praia de Sagi.®

RESULTADOS E DISCUSSAO

Como resultado desta situacdo chegamos a um resultado pequeno em relacao
a dimensdo do projeto em relagdo as trés comunidades indigenas do territério
Agreste/Litoral Sul: somente uma comunidade aprovada e duas recusaram participar
do projeto. Uma situac¢do, que agrava mais este quadro foi a alteragdo da escola
anteriormente negociada com os indigenas.

Dentro de uma ideia de sustentabilidade esta a solidariedade em relagdo aos
“pequenos”. Neste caso, o Estado, em forma de Projeto RN Sustentavel ignorou uma
demanda que somente viria a fortalecer a identidade indigena daquela comunidade.

AS COMUNIDADES QUILOMBOLAS

Das nove comunidades quilombolas identificadas no Territorio Agreste/Litoral
Sul apenas cinco comunidades tentaram o processo de Manifestar Interesse em
participar dos editais do Projeto RN Sustentavel. Deste total, duas comunidades
tiveram aprovadas; duas desistiram do processo; ¢, uma foi sumariamente reprovada.
Mesmo sendo articulador do Territério, ndo fui consultado sobre a M. 1. da comu-
nidade reprovada. A auséncia de didlogo foi uma marca dessa etapa do processo.

8 A populagdo da comunidade do Sagi ¢ composta pela metade de ndo-indigenas que se instalaram
no local pela compra de terras. Ai existem pousadas, restaurantes e chalés que dialogam na paisagem
com as casas simples dos indigenas.
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As duas comunidades contempladas foram a comunidade quilombola de
Cajazeiras, em santo Antonio, que teve aprovada a M.I. para um projeto de
construcao e instalagdo de uma fabrica de doces para um grupo de 20 mulheres.
E, ainda em Santo Anténio, na comunidade quilombola de Lajedo do Paiva foi
aprovado um projeto de extensdo do abastecimento de agua domiciliar.

Na comunidade de Cajazeiras o processo de sensibilizagdo para participar da
MI comegou tdo logo cheguei no Territério. Nas primeiras idas ao municipio de
Santo Antonio fiquei sabendo da recente certificacdo da comunidade de Cajazeiras
e fui conhecé-la. Conversei com liderangas e antecipei informacdes sobre o projeto
e da oportunidade da comunidade de participar. Sobre os editais foi acertado que a
comunidade iria se manifestar pela constru¢do de uma fabrica de polpa de frutas.
Esta solug@o foi resultado de uma analise participativa da comunidade. Foi diag-
noéstica a grande diversidade de frutas na comunidade e no entorno desta. Ainda,
foi comentado o grande desperdicio nas frutas de época. “— na época do caju
todo mundo tem e ndo dar pra vender. Com o cajd a mesma coisa. A gente usa
pouco... perde muito (Antonia, lideranga)”. Isto levou a uma reflexdo sobre como
esta condigdo seria importante para se pensar um projeto sustentavel ambientalmente.

No momento da avaliagdo da M. I. por técnicos do RN Sustentavel, por
pouco esta comunidade ndo foi reprovada. Explico melhor: a analista ambiental
que seria impossivel uma fabrica de polpa pelo fato do terreno disponivel estar
proximos de algumas residéncias. Neste contexto, a analista ambiental afirmou que
a polui¢do sonora que seria gerada pelas maquinas tornaria esta atividade invidvel.
Perguntei, entdo, o que seria viavel. Ela me respondeu que se fosse uma fabrica
de doces, poderia. Na hora mudamos o objetivo. Ou seja, o fato de estar presente
na avaliacdo foi o que garantiu que a comunidade ndo fosse reprovada.

Na comunidade quilombola de lajedo do Paiva, foi aprovada M. 1. por um
projeto de extensdo da rede de abastecimento domiciliar de dgua. Eu estava pre-
senta na avaliagdo da M. I. um fator que muito contribuiu foi a atitude proativa da
lideranga local que tem historico de participagdo no movimento social relacionado
a agricultura e ao movimento quilombola.

Na comunidade quilombola de Arisco dos Pires, quando do momento da
avaliacdo da Manifestag@o de Interesse da comunidade em ter um projeto semelhante
ao da comunidade de cajazeiras; ou seja: uma fabrica de polpa de frutas, eu ndo
estava presente. Era uma situacdo andloga a de Cajazeiras. Quando perguntei da
avaliacdo, me disseram que a comunidade ndo atendia os requisitos e foi reprovada
na avaliacdo. E ndo foi dada maiores explicagoes.

Ou seja, faltou sensibilidade nesta situacdo para poder “transformar” o sonho
de comunidade de ter um empreendimento, que seria de uma fabrica de polpa de
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frutas, ser alterado para uma fabrica de doces, como ocorreu em Cajazeiras. Isto,
se fosse levado em conta a informagdo passada pelo articulador sobre a presenga
de diversas frutiferas na area da comunidade e em seu entorno. O contra-argumento
foi que a comunidade ndo exercia esta atividade rotineiramente. O projeto, neste
caso, potencializa agdes de economia solidaria ja existentes nas comunidades.

Se levarmos em conta que a grande maioria das familias destas comuni-
dades vivem de renda de programas sociais ¢ de uma agricultura pouco rentavel,
¢ pensar muito alto que estas comunidades tenham um sistema de produgdo ativo.

A comunidade de Camocim esta localizada vizinha a comunidade de Patané
em Arés. Na zona rural, cerca de 10 minutos do centro por estrada asfaltada. A
fronteira das comunidades de Patané e Camocim ¢é quase imperceptivel. Logo apds
a escola municipal e com a primeira casa que ndo seja de alvenaria... é assim que
nos informam sobre a demografia local. Esta comunidade era minha conhecida de
um momento anterior: fui consultado para realizar um diagndstico antropologico
para identificagdo da comunidade como quilombola.

Na formacdo do CMDS esta foi instruida da condicionante do projeto que
favorecia a participagdo desta comunidade, enquanto comunidade que se auto-
-identifica como quilombola. CMDS. Na ocasido de formagdo do CMDS houve
uma tentativa explicita de um dos membros do CMDS de ndo permitir que a
comunidade estivesse representada. Na ocasido da reunido ¢ elei¢do dos membros,
este senhor no ultimo minuto levou os elegiveis para outro local e ndo deixou
aviso. Os representantes da comunidade quilombola foram, no primeiro momento,
excluidos do CMDS. Convoquei uma reunido com o conselho empossado e falei da
condicionante que era a participacdo de representantes de comunidades quilombolas
¢ da necessidade de uma nova reunido para inclusdo dos membros da comunidade
quilombola. Feito a “forceps”, mas depois 0 CMDS deu um exemplo de cidadania.
Saiu o “elemento racista®” e ficaram os quilombolas.

A continuag@o da assessoria na comunidade de Camocim foi pautada pela
participacdo de toda a comunidade; em especial, liderangas jovens e mulheres
quilombolas. Esta comunidade apresenta um nivel de organizagdo elevado.

Na comunidade de Camocim foram executadas pelo articulador varias reunioes
(cerca de 06) para sensibilizar sobre o projeto e prestar assessoria na elaboracdo da
Manifestacao de Interesse. Falei nos setores competentes do Projeto dos resultados
em relagdo a comunidade. Falei da necessidade do apoio para estar mais perto da
comunidade, pelo fato da mesma ndo apresentar tanta confianga no projeto. Nada

® Numa reunido anterior a segunda eleicdo do CMDS, este disse: — Pra que essa negada aqui?
O conselho é pra ser de gente da sociedade, ndo um nego qualquer.
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dificil de entender se levarmos em conta o processo de inclusdo da comunidade
no CMDS. Na ultima semana de terminar de preencher na net um formulario, tive
que ficar ausente das comunidades porque fui orientado para “entregar convites”
nos 24 municipios de um evento relacionado a seguranca alimentar. Falei da incon-
sisténcia dessa atividade dentro de um momento com necessidade de estar junto.
Fui ignorado e fui entregar convites. Resultado: o representante da comunidade
ficou cismado e ndo concluiu o processo. Apenas apertar uma tecla no laptop dele.
Depois, disse-me: vocé sumiu...

A comunidade quilombola de Simbauma teve destino similar. O processo de
manifestar interesse foi iniciado tdo logo sairam os editais. Também nesta comu-
nidade tinha conhecimento como antropo6logo. Ja tinha estado 14 nos anos 1990.

A comunidade de Simbatma vive o mesmo drama da comunidade indigena
de Sagi-Trabanda. Metade da populagdo da comunidade é composta por gringos,
comerciante ¢ veranistas que compraram terra dos habitantes locais e ali se insta-
laram. Enquanto isso, a populacdo quilombola, principalmente, a juventude se des-
loca diariamente para a vizinha praia de Pipa para realizar bicos em trabalhos de
pouca remuneragdo. A agricultura que havia na comunidade foi abandonada. Toda
a terra excedente foi ou estd sendo colocada a venda. Neste cendrio, a juventude
quilombola fica, cada vez mais, propensa a se deslocar para Pipa e ficar exposta
as diversas situa¢des de degradagdo social. Sobre estas transformagdes, valem as
palavras Da pedagoga Terezinha Martins da Silva, em sua dissertacdo sobre a
comunidade de Simbatma:

“Em consequéncia das interferéncias socioecondmicas que se constataram
nas trés décadas, registrou-se uma mudanca em relagdo aos casamentos
de pessoas de Simbaiima com pessoas de fora da comunidade, ... ja ndo
se veem em expressdes da cultura negra nas musicas, nas dangas, nas
brincadeiras, na maneira de vestir ou de falar, e até mesmo os tragos
fisicos ja se confundem, de tdo miscigenados. Essa analise demonstra
o quanto a comunidade sofreu os impactos de todos os segmentos,
inclusive os meios de comunicacdo, e apresentou uma nova dinadmica
cultural (Silva, 2011: 29).

Falei da fragilidade da situag@o e tentei manter reunides na comunidade, fui
orientado a prestar apoio a equipe de sensibilizagdo que la ia. Mais uma vez, a
famosa dinamica da teia-da-aranha. Dessa vez, ouvi uma frase inesquecivel: — Esse
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povo vem aqui, com esse negocio de mostrar a aranha'®... ja vi isso faz muito
tempo. A gente quer um apoio mais direto aqui com a associa¢do pra gente se
unir e fazer o projeto.

Como resultado da entrega dos convites e outras atividades burocraticas, a
comunidade de Simbatma, também, quando se viu sozinha, desconfiou e abandonou
a proposta na net. Esta situagdo marcou, mais uma vez, a comunidade como algo
que veio, mas ndo deu em nada, nas palavras dos habitantes locais.

As comunidades quilombolas de Alecrim, em Pedro Velho, de Barro Preto
e de Camaledo, em Santo Anténio e o Assentamento Mata Verde, em Espirito
Santo, foram contatados e realizadas reunides informais para sensibilizagdo sobre
o Projeto RN Sustentavel, mas, mesmo assim recusaram objetivamente de parti-
cipar do projeto.

A informagdo corriqueira era de nao confiabilidade numa politica ptblica para
negros ¢ indigenas. Segundo Theodoro (2007:177), o fato de que a populagdo negra
no Brasil, em sua grande maioria, ¢ pobre faz com que as politicas de igualdade
racial tenham mais o carater de preocupagdo com equivaléncia econdmica entre
negros e brancos. Isto, generaliza a questdo (que ¢ muita ampla), pois:

“... o racismo, o preconceito e a discrimina¢do ndo afetam unica e exclu-
sivamente a populagdo negra pobre. Em muitas situagdes, trata-se mesmo
de algo diverso. As praticas de racismo se evidenciam mais claramente
em situa¢des onde o negro sai do seu lugar natural e se encontra em
uma situagdo onde sua presenga ndo ¢ habitual, ou seja, nas posigdes
de maior prestigio social”.

Ou seja, pensar a questdo do racismo no Brasil como algo simples e facil de ser
solucionado através de politicas de combate a pobreza ¢ ignorar uma questao maior:
somos “educados” para ndo reconhecer a diversidade em qualquer nivel. Somos levados
a construir um olhar paralisante. Quando, por exemplo, se fala assim: — Conheci
uma negra muito inteligente e bonita. Quando ougo algo assim, respondo com uma
pergunta: — Se ela ndo fosse de cor negra, como vocé ia se referir a ela..., assim.
conheci uma branca bonita e, ... A experiéncia me leva a crer que ndo. Ou seja,
homem, mulher, rapaz ¢ moga sdo substantivos para pessoas brancas. Quando as
pessoas sdo negras, o que seria adjetivo vira substantivo. Nao mais existem homens
nem mulheres, mas apenas cores sexuadas (um negro ou uma negra).

10 Esta fala revela uma clara intengdo de mostrar impaciéncia com dindmicas, por demais, subje-
tivas e pouco explicitadoras dos objetivos e metas, através de uma analogia cheia de ironia (e com
razao).
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Como solugdo apontada, Theodoro nos brinda com esta afirmagio:

“Em resumo, pobreza se enfrenta com um conjunto amplo de politicas
de cunho universalista, tendo como pano de fundo o crescimento eco-
noémico ¢ a distribuicdo equanime da riqueza. Racismo, preconceito e
discriminag@o devem ser enfrentados com outro conjunto de politicas e
acdes. Conjunto esse que, infelizmente, ainda estd por se consolidar”
(2007: 178).

Acredito eu, que este ¢ o maior desafio do projeto RN Sustentavel. Ir além
da grande ousadia de incluir indigenas e quilombolas como publico alvo de um fim
econdmico. Mas, tratar da questdo do racismo institucional que € grave e persistente.

CONSIDERACOES FINAIS

Quando se fala em Desenvolvimento Sustentavel, alguns pontos devem ser
considerados. De acordo com Silva:

“O desenvolvimento local ou territorial sustentavel ndao é apenas um arranjo
estratégico para promocdo de crescimento econdmico em comunidades
ou regides pobres ou estagnadas que estdo as margens do progresso
alcancado pela civilizagdo contemporanea. A principal estratégia ¢ a
integracdo de iniciativas (agdes, programas, etc.) em torno do desafio de
potencializar as capacidades locais e territoriais para promocio de
alternativas de trabalho, renda, cidadania e melhoria de condicoes
de vida. Também valorizam o uso sustentavel e preservaciao dos bens
naturais e a promocao de iniciativas empreendedoras autogestinarias
capazes de oferecer trabalho e renda com novas relacdes socioeco-
nomicas solidarias''” (2007: 99).

O projeto RN Sustentavel, de forma geral, proporcionou uma porta de aces-
so a um conjunto de politicas sociais nunca antes imaginado pelas comunidades
tradicionais, especificamente, quilombolas e indigenas. Por outro lado, por ser
pioneiro com a temdtica Desenvolvimento x Etnicidade e, ao mesmo tempo, ignorar
totalmente a contribuicdo da Antropologia (que tem uma metodologia propria para

" Grifo meu.
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estas situagdes) na construgdo de um olhar mais inclusivo foi alvo de desconfianga
pelas comunidades envolvidas.

A metodologia de abordagem nestas comunidades foi pautada pela auséncia de
informagdes basicas sobre estes grupos étnicos. Usou-se a metodologia comum aos
agricultores familiares. Aliado a este fato, existe a “descrenca cultural” no Estado
do RN sobre a existéncia ¢ a autenticidades destes grupos. Cito dois comentarios
de técnicos do projeto sobre estes grupos:

Em relagdo a uma comunidade quilombola, um colega assim se reportou: —
Pronto, os negos da... agora sdo o que? Quilombolas? Até parece. Eu conhego
aqueles negos desde menino. Um bando de preguicosos e cachaceiros.

Uma colega se reportando em relagdo aos indigenas Potiguaras da Aldeia
Sagi-Trabanda: — indios? Aqueles la da praia de Sagi... ndo sdo la esses indios
todo ndo, viu. Eu que ndo caio nessa.

Desnecessario colocar que estas opinides constituem facetas do racismo a
brasileira que se manifesta pelo 6dio, pela desconsideragdo, pelo escarnio e por
nao considerar visiveis estas identidades culturais diferentes do padrdao desejado.

Este projeto, proporcionou avangos estruturais, como por exemplo, um
mapeamento realizado para identificar associagdes nestas comunidades; e, ter
como condicionante a participagdo de representantes das comunidades indigenas e
quilombolas nos CMDS’s. Isto se traduz como uma oportunidade tnica na histo-
ria destas comunidades em sua relacdo com o Estado. Entretanto, em relagdo aos
CMDS vale duas consideragdes:

“A partir da década de 1990 no Brasil, a inexisténcia de canais institu-
cionais para participagdo popular parece ndo ser mais problema, e o que
a pratica tem revelado ¢ que nem sempre eles surgem como forma de
garantir um didlogo com a sociedade, mas para legitimar-se diante dela,
chamando atengdo para o risco, sempre presente, dos conselhos serem
usados para forjar legitimidade”.

“...outra questdo que ndo poderia deixar de causar preocupagdo-¢ até
perplexidade-¢ dimensionar a explosdo de foruns institucionais para a
participagdo popular a partir da década de 90 no Brasil em vista do
nosso elevado grau de déficit de cidadania”.

Minha posi¢do como articulador ndo invalidava minha posi¢do como antropo-

logo em trabalhos envolvendo projetos de desenvolvimento que se traduz pelas
palavras do antrop6logo, Stephen Baines que escreveu:
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“Quando o antropdlogo se engaja na area de Antropologia do Desenvol-
vimento, lidando com casos de implantacdo de grandes projetos (usinas
hidrelétricas, mineracdo, hidrovias, extragdo de madeiras, agropecudria,
etc.) em terras indigenas, ele/a enfrenta questdes éticas especificas. Por
encontrarem-se inseridos em situagdes de contato interétnico em relagdes
sociais desmedidamente desiguais com segmentos da sociedade nacional/
/global, as sociedades indigenas merecem uma atencao especial por parte
de antropdlogos em decorréncia da sua vulnerabilidade frente a pressdes
econdmicas e politicas de grandes empresas que tém o poder de influenciar
as decisdes de governos de Estados nacionais, em situa¢des de contato
interétnico altamente politizadas.

Acredito, ainda que:

“As desigualdades raciais no Brasil configuram-se como um fenémeno
complexo, constituindo-se em um enorme desafio para governo ¢ para
a sociedade em geral. Enfrentar as dificuldades que se colocam face a
consolidacdo da tematica da desigualdade e da discriminagdo, na agenda
publica e no espago de governo, e integrar e ampliar as iniciativas em
curso parecem ser, hoje, os grandes desafios no campo das politicas
publicas para igualdade racial” (Jacoub, 2008: 137).

A expectativa ¢ pela certeza do envolvimento crescente, que vai, de alguma
forma, acontecer com as comunidades quilombolas e indigenas neste projeto. Para
Theodoro (2008: 179):

“O caminho ¢ longo e os obstaculos sdo significativos. A adocdo de
politicas de combate ao racismo, ao preconceito e a discriminagdo ¢
condicao basica para que as iniquidades sejam proscritas e o pais possa
enfiam galgar o caminho de uma verdadeira ordem democratica, onde as
pessoas ndo sejam medidas pela sua aparéncia fisica ou seu biotipo. O
Brasil que se busca, o pais de desenvolvimento com igualdade de oportu-
nidades e de acesso a bens e servigos, deve ter como desafio primeiro o
combate ao problema racial, essa chaga secular que, finda, devera abrir
uma nova etapa na existéncia da sociedade brasileira.
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Neste sentido, o projeto RN Sustentavel passa a ter dois desafios primordiais
que que devem ser estruturantes para a concepgao do projeto: a visdo internalizada
do que seja desenvolvimento sustentavel e uma reflexdo sobre racismo institucio-
nal. Isto vai de encontro ao dito anteriormente: — A gente ndo quer so comida,
a gente quer comida, diversdo e Arte!
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“UMA SERPENTE DE FOGO COM RASTROS
DE SANGUE”: A EXPERIENCIA PROMESSEIRA
NA ROMARIA DO SENHOR DOS PASSOS
DE SAO CRISTOVAO

por

Magno Francisco de Jesus Santos'

Resumo: A solenidade do Senhor dos Passos na cidade de Sao Cristévao, estado de Sergipe, ¢ a maior
romaria quaresmal do Brasil e um dos mais emblematicos rituais penitenciais catolicos do Nordeste
brasileiro. Este artigo tem como foco a experiéncia promesseira dos romeiros que participam das
celebragdes. O objetivo ¢ entender como as praticas votivas constituem o enredo no ordenamento do
espaco urbano e na inser¢do dos sujeitos. Além disso, buscou-se entender a tematica penitencial nas
narrativas sobre a romaria.

Palavras-chave: Romaria; Senhor dos Passos; promessa.

Resumen: La solemnidad del Sefior de los Pasos en la ciudad de San Cristobal, estado de Sergipe, es
la mayor romeria cuaresmal de Brasil y uno de los mas emblematicos rituales penitenciales catolicos
del Nordeste brasilefio. Este articulo tiene como foco la experiencia votiva de los romeros que parti-
cipan de las celebraciones. El objetivo es entender como las practicas votivas constituyen el enredo
en el ordenamiento del espacio urbano y en la insercion de los sujetos. Ademas, se buscéd entender la
tematica penitencial en las narrativas sobre la romeria.

Palabras clave Romeria; Sefor de los Pasos; promesa.

SOLENIDADE SENHOR DOS PASSOS

Dos céus veio nos trazer a Lei do Amor,

E homens barbaros a morte condenaram.
Ressuscitou e subiu aos céus, Cristo Nosso Senhor.
Aspectos que se nos oferece a solenidade de Passos.

! Professor do Departamento de Historia, do Programa de Pos-Graduagdo em Historia e do Progra-
ma de Pos-Graduagdo em Ensino de Historia da Universidade Federal do Rio Grande do Norte. Doutor
em Historia pela Universidade Federal Fluminense. E-mail: magnohistoria@gmail.com.
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Acontecimentos previstos para esse fim de semana,
Quando Sdo Cristovdo se transforma em templo,
Acolhendo compacta massa humana,

Aspectos da vida de Cristo revivendo.

Sabado a noite procissdo de peniténcia,

Que se realiza em clima de piedade,

Inundando pracas, ruas e templos,

Rendendo a Cristo, pelos seus sofrimentos, homenagens.

Uns acompanham a procissdo de pés descalgos,

Outros conduzindo feixe de lenha, atado, a cabeg¢a;

Ainda outros de joelhos ou rolando acompanham o trajeto,
E quase todos conduzindo velas acesas.

Domingo, missa festiva as 9 horas,

E as 16 horas a Procissao do Encontro.
Momento de grande emog¢do,

Quando Cristo e sua mde se defrontam.

Maria Santissima vé seu Filho,

Para nos salvar carregando pesada cruz.

E ainda hoje homens ingratos e insensatos,

Por esse sacrificio, ndo agradecem ao Senhor Jesus.

Manoel Ferreira Santos, Sdo Cristovao, 6 de margo de 2001

A epigrafe deste texto revela uma confluéncia de tempos e sensibilidades.
Manoel Ferreira Santos, poeta da cidade de Sao Cristovao, apresenta os dramas
vivenciados na romaria do Senhor dos Passos, principal manifestagdo devocional
do estado de Sergipe? e maior romaria quaresmal do Brasil.® Na escrita poética

2 A romaria do Senhor dos Passos ¢ a segunda maior manifestagdo catolica do estado de Sergipe,
reunindo aproximadamente cento e cinquenta mil romeiros. Em niimero de devotos, no ambito do
estado de Sergipe, somente a peregrinagdo ao Santuario de Divina Pastora retine mais devotos.

3 As maiores romarias brasileiras do periodo quaresmal sdo: Senhor dos Passos da cidade de Sao
Cristovao (Sergipe), Senhor dos Passos de Oeiras (Piaui), Senhor dos Passos de Floriandpolis (Santa
Catarina) e, em menor escala, as romarias da Semana Santa em Monte Santo (Bahia) e Carnatiba dos
Dantas (Rio Grande do Norte).
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de Manoel Ferreira, a romaria da velha cidade revela o encontro dos tempos. Os
romeiros, vestidos em mortalhas roxas, convivem com o Cristo em seus martirios
da Paix@o, no caminho para o calvario. Convivem e confundem suas dores. As
dores sociais, de exclusdo e marginalizagdo coadunam com a expiacdo sofrida
pelo Jesus dos Passos, em queda, ajoeclhado, coroado de espinhos, com rosto
ensanguentado e desfalecido. Mesmo sendo a maior romaria quaresmal do pais e
a principal festa da cidade, a celebragdo do Senhor dos Passos constitui uma festa
triste, um enredo de sofrimento e lagrimas.

Nas palavras do poeta, nos dias de romaria, Sdo Cristovdo ndo pode ser
vista somente como a primeira capital de Sergipe ou a quarta cidade mais antiga
do Brasil. Ela ¢ a Jerusalém dos tempos biblicos. Reifica a experiéncia do espago
sacralizado e torna contemporadneos homens e mulheres do tempo presente no
contexto dos cruéis verdugos do primeiro século cristdo. A cidade ritualiza-se. A
cidade enreda-se na trama da Paixdo. Moradores e romeiros reinventam-se, forjando
identidades tempordrias de atores que contemplam consternados as injusticas do
mundo ¢ a condenacdo de um ser divino. Diante disso, torna-se salutar discutir
as agodes vivenciadas na Romaria do Senhor dos Passos na busca da compreensao
de praticas e sensibilidades que norteiam uma experiéncia singular do catolicismo
no Brasil, por meio de trés eixos: a cidade enlutada, a personificagdo da imagem
sacra ¢ as praticas votivas.

1. UMA CIDADE ENLUTADA

A romaria do Senhor dos Passos ocorre na cidade de Sdo Cristovao sempre
no segundo final de semana da Quaresma*. A romaria é permeada por um conjunto
de celebragdes, como oficios’, missas, procissdes, sermdes ¢ tem como palco as
igrejas e ruas estreitas da cidade, que nestes dias encontram-se cobertas de tecidos
roxos. E um enredo permeado de procissdes penitenciais que percorrem as ruas
da velha cidade.

Sdo Cristovao ¢ uma das cidades mais antigas do Brasil. Fundada nos idos

de primeiro de janeiro de 1590, a velha urbe foi a quarta cidade fundada pelos

4 Trata-se da ultima semana de lua cheia antes da Semana Santa e, também, da data de realizagdo
da Procissdo do Senhor dos Passos da Graca de Lisboa, que ao longo do tempo teve uma importante
vinculagdo com a familia real portuguesa.

3 Os oficios da Paixdo de Nosso Senhor Jesus Cristo sdo celebrados durante sete semanas, nas
sextas-feiras: em quatro semanas antes da romaria e trés depois.
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portugueses na América. Ainda nos primeiros anos apds a fundacdo, o espago
urbano foi delineado pela edificagdo de templos e conventos por diferentes ordens
religiosas, como franciscanos, carmelitas e capuchinhos. Além disso, destacaram-
-se os templos pertencentes as inimeras associagdes leigas, como ordens terceiras,
irmandades e confrarias.

Essa presenga catolica delegou a sua marca no espaco urbano de Sdo Cristo-
vao. Na cidade baixa, marcada pela propagacdo do comércio e fabricas de tecidos,
destacam-se as pequenas capelas devotadas a Santa Cruz. Na cidade alta, ntcleo
central dos poderes civis e religiosos, destacam-se os templos imponentes, com
altares e imagens sacras barrocas, integrando um valioso acervo do patriménio
edificado, elevada a condi¢do de monumento estadual de Sergipe em 1937; como
Patrimonio Nacional, nos idos da década de 40 do século XX, e como Patrimoénio
Mundial da Humanidade, pela Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educacio,
Ciéncia e Cultura (UNESCO), nos idos de 2010 (BRASIL, 2007).

Esse vasto acervo de monumentos edificados encontra-se disseminado nas
pracas e largos, que por sua vez, sdo interligadas por ruas estreitas, enladeiradas
e retas. Esse tracado urbano ¢ o palco de grandes manifestagdes culturais, como
grupos folcloricos, o Festival de Arte de Sdo Cristovao (FASC), serestas, desfiles
civicos e, principalmente, as festas religiosas.

E nas ocasides das procissdes que a velha cidade assume aspectos de pompa
e solenidade, como um eco de seus velhos tempos nos quais ostentava o titulo de
capital politica provincial.® Os sobrados e ruas sdo ornamentados para homenagear
os santos protetores. Em tempos passados, todos os meses do ano eram marcados
pela elevada quantidade de procissdes, organizadas por 17 irmandades (SANTOS,
2013). Atualmente, muitas das antigas procissdes desapareceram, enquanto outras
foram recriadas, corroborando para a assertiva defendida por Pierre Sanchis no
tocante as romarias portuguesas, nas quais muitas romarias desaparecem e outras
sdo inventadas (SANCHIS, 1983). Entre as principais manifestagdes catélicas de
Sdo Cristovao destacam-se a romaria do Senhor dos Passos; as festas de Nossa
Senhora da Vitdria (padroeira da cidade) e de Nossa Senhora do Carmo; as procis-
soes de Corpus Christi, do Fogaréu e do Cristo Rei.

Em tais solenidades religiosas a cidade transmuta-se. A trama das celebragdes
movimenta a populacdo, que passa a vestir a antiga urbe de acordo com o teor da
celebragdo. Assim, na Procissdo de Corpus Christi os moradores passam a noite
nas ruas, confeccionando os tapetes com maravalha e sal grosso, como uma longa

¢ Sdo Cristovao foi a capital da Provincia de Sergipe até o ano de 1855, quando a sede adminis-
trativa foi transferida para a vizinha cidade de Aracaju.
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serpente maculada por cenas biblicas, temas eucaristicos e de inspira¢do dos valo-
res cristdos, tingindo o itinerario de passagem do Corpo de Deus por todas as sete
igrejas do centro histdrico’.

Na romaria do Senhor dos Passos, o teor solene e festivo ¢ diluido pela imersao
no roxo penitencial. Sobrados, cruzeiros e igrejas sdo ornamentados com tecidos
roxos. Os emblemas da Paixdo se tornam sinais que direcionam os romeiros pelas
ruas, levando-os aos templos, especialmente, a Igreja da Ordem Terceira do Carmo,
popularmente conhecida como Igreja Senhor dos Passos ou Igreja das Promessas®.
Sao Cristdévao torna-se uma cidade enlutada, amortalhada para a vivéncia da sua
maior celebracdo, para a recep¢do dos romeiros na festa triste dos Passos.

Figura 1. Imagem do Senhor dos Passos de Sdo Cristovao. Foto: Maxsuel Oliveira.

7O centro historico ou cidade alta de S@o Cristovdo ¢ constituido por sete igrejas: Matriz Nossa
Senhora da Vitéria, Igreja do Convento do Carmo, Igreja da Ordem Terceira do Carmo, Igreja Nossa
Senhora do Amparo dos Homens Pardos, Igreja Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, Igreja
Santa Isabel da Santa Casa de Misericordia e Igreja do Convento Séo Francisco. Ainda podem ser inclusas
as capelas da Ordem Terceira de Sdo Francisco e as ruinas do Senhor dos Martirios dos Capuchinhos.

8 E a Igreja onde ficam as imagens do Senhor dos Passos ¢ de Nossa Senhora da Soledade. No
referido templo esta instalado o Museu do Ex-voto de Sergipe, que reune o maior acervo de ex-votos
de Sergipe, depositados como forma de agradecimento pelas gragas concedidas pelo Senhor dos Passos.
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Esse teor lagubre ¢ completado pelo incessante dobre finebre dos sinos e
pelo ecoar dos canticos gregorianos ao longo do dia e dos motetos nas procissoes.
Esse quadro coaduna-se com as cenas vivenciadas na cidade nos dias de romaria.
Os romeiros, quase sempre atuando como promesseiros, geralmente adentram a
cidade vestidos em mortalhas (tinicas roxas), coroados de espinhos e descalgos.
Desse modo, tanto o espago urbano como os sujeitos envoltos na trama cobrem-se
de roxo, mergulham no enredo marcado por dores e¢ expiagdo dos pecados.

Como principal romaria penitencial do periodo quaresmal, ¢ comum que
cronistas e romeiros associem a cidade de Sdo Cristévao a Jerusalém dos tempos
biblicos. Como um centro de romaria, o espago urbano passa a exercer nao
somente uma centralidade espacial, por meio do deslocamento de romeiros, que
caminham mais de 80 quildmetros para chegar ao templo, mas também temporal,
no qual a romaria transporta simbolicamente os devotos para o tempo mitico da
Paixdo’. Sem deixar de ser a velha cidade sergipana, o espacgo acopla a dimensio
de sacralidade da “Terra Santa”, nas quais os seus logradouros transmutam-se em
ruas da Amargura,' com a passagem do Cristo sofredor a caminho do Calvario.

Como uma Jerusalém biblica, o espago também revela seus atores, com a ritua-
lizagdo dos bastidores. Na quinta-feira anterior a procissdo, trés homens adentram
o templo e cerram suas portas. E o dia da descida do Senhor dos Passos''. Apos
um ano de permanéncia no altar-mor da igreja setecentista, o Senhor dos Passos ¢
descido, lavado e vestido em novas tinicas. Somente homens participam desse pro-
cesso de vestimenta. Apds a vestimenta e colocagdo da imagem na charola, ocorre
o processo de encerro, com a cobertura do andor para a Procissdo do Deposito. Os
mesmos homens colocam a imagem de Nossa Senhora da Soledade na charola e
retiram-se da nave. Trés mulheres adentram e trocam as vestes da Virgem, com a
mesma pompa. Ao concluir o trabalho, as portas da igreja sdo abertas e o sino dobra,
convidando os moradores para verem de perto as sagradas imagens. E o momen-
to no qual a agua utilizada na limpeza da imagem ¢ distribuida como reliquia'.

° Tempo historico de Jesus.

10 Seriam as ruas por onde Jesus teria andado carregando a cruz, designada como Via crucis.

' No Brasil, existem duas tendéncias atinentes aos rituais de entronizagdo das imagens. A primeira
consiste na inser¢do dos ritos de descida e subida das imagens no conjunto de celebragdes, nos quais
as imagens sdo carregadas entre os devotos presentes. Esses sdo os casos dos festejos do Senhor do
Bonfim em Ic6, no Ceara (SANTOS, 2018), do Bom Jesus dos Navegantes de Touros, no Rio Grande
do Norte, o Bom Jesus dos Passos de Florianopolis, em Santa Catarina; ¢ do Senhor Bom Jesus dos
Passos da Ilha do Bom Jesus, em Salvador, Bahia. O segundo caso, tem como exemplos mais elucida-
tivos o Senhor dos Passos de Sao Cristovao, em Sergipe e do Senhor dos Passos do Morro Vermelho,
em Caeté, Minas Gerais (onde ocorre a lavagem da imagem com cachaca).

12 A 4gua ¢ usada para o tratamento de doengas, assim como nos momentos nos quais enfermos
agonizam. O mesmo ocorre com as velas transportadas na Procissdo do Deposito, que sdo usadas pelos
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E o inicio das visitagdes de fieis e romeiros do Senhor dos Passos, que passa quatro
semanas em sua charola “ouvindo” os clamores de seu séquito.

2. VERONICAS, MADALENAS E CIRENEUS: OS SUJEITOS
DA ROMARIA

O enredo da romaria do Senhor dos Passos ¢ constituido por sujeitos anoni-
mos. Em decorréncia de sua relevancia social da solenidade, com a reunido de
aproximadamente 150 mil devotos, nos dois dias de celebragdes, é possivel encontrar
praticamente toda a elite politica do estado, como o governador, senadores, deputados
estaduais e federais, prefeitos e vereadores. Todavia, sdo sujeitos que buscam ser
vistos nas sacadas dos paldcios, em momentos breves, especialmente, na ocasido
do Sermdo do Encontro. Os protagonistas da romaria ndo sdo os politicos, nem
tampouco o clero. Sdo os romeiros, sujeitos anénimos ¢ quase sempre oriundos das
classes marginalizadas, que protagonizam o espetaculo de fé, ora arrastando-se no
chdo, ora enfrentando longas filas para cruzar o itinerario sob a charola. Observe
a Figura 2, com o ritual de passagem dos romeiros sob as charolas do Senhor dos
Passos e da Virgem da Soledade.

Figura 2. Passagem dos romeiros sob as charolas. Foto: Elton Coelho.

nos momentos de dificuldades.
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Esse ritual pode ser visto como uma dos elementos centrais da experiéncia
romeira no ambito devocional ao Senhor dos Passos de Sdo Cristovao. Apos longas
caminhadas, os devotos complementam a saga promesseira com o primeiro contato
com a imagem, pautada em conversas, suplicas e toque da imagem, bem como
o ato final de passar sob a charola em um itinerdrio que transmuta-se em cruz.
Desse modo, o proprio encontro do devoto com a imagem sagrada ¢ ritualizado.
O sofrimento do Cristo ¢ compartilhado, com a expiacdo dos pecados por meio da
peniténcia, cobrindo os corpos em mortalhas e exercendo sacrificios. Um exemplo
disso ¢ o momento do encontro entre as imagens do Senhor dos Passos e a Virgem
da Soledade, na Praga Sao Francisco, como pode ser observada na Figura 3.

,’Oﬁl\‘ *k

Figura 3. Sermao do Encontro ¢ devotos despindo-se das mortalhas. Foto: Maxsuell Corréa.

A Figura 3 revela um cenario no qual os romeiros anénimos do Senhor dos
Passos assumem um papel relevante na trama dos Passos, como os seguidores e
torturadores do Cristo nos tempos biblicos. O espetaculo ¢ complementado pela
ritualizagcdo das promessas, na qual os romeiros despem-se de suas mortalhas e as
jogam na charola do Senhor dos Passos. Trata-se de um ato final de um processo
geralmente iniciado em momentos de dor e stplica, com a realizagdo dos votos,
passando pelo processo de cura e preparagdo do cumprimento dos votos. A entrega
da mortalha significa entrega da dor compartilhada, o ato de agradecimento, o elo
que sinaliza a aproximagdo entre o humano e o sagrado.

Esse enredo é complementado pela presenga de sujeitos que assumem o papel
de personagens biblicos. Em S@o Cristovao, essa atribui¢do ¢ protagonizada por
mulheres da propria cidade, que se revestem de multiplas facetas de diferentes
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temporalidades. Donas de casa e devotas, nos dias da romaria, essas mulheres
constroem uma nova personalidade com atribui¢gdes de personagens do enredo da
Paix@o. Este ¢ o caso de Dona Maria do Carmo, antiga moradora da cidade, que
ao ouvir o dobre do sino do Carmo, anunciando a descida da imagem, se desloca
até o templo para perfumar o Senhor dos Passos. Esse ato ¢ repetido nos dias de
romaria e nas quatro semanas subsequentes, periodo no qual o Senhor dos Passos
permanece acessivel para a veneragdo dos fieis. O ato performatico de perfumar a
imagem remete para o moteto do segundo Passo, no qual elucida a ungdo de Jesus
com nardo. Trata-se do moteto Maria ergo, ou seja, “Maria, ergo accépit libram
unguénti nardi pistici pretiosi, et inxit pedes Jesu, et extersit pedes ejus capellis
suis et domus impleta est exodore unguenti”. A experiéncia devocional extrapola
os canones temporais ¢ promove a atualiza¢ao dos episoédios da Paixdo, constituindo
uma trama na qual os romeiros assumem o papel de cireneus, espremendo-se
nas ruas estreitas para auxiliar no transporte da charola do Senhor dos Passos.
As mulheres, também assumem o uma nova identidade, similar ao das mulheres
chorosas da Jerusalém antiga, carregando a Virgem da Soledade, chorando diante
das imagens e clamando pelos filhos. Toda essa performance ¢ concatenada por
uma voz. Um canto triste que silencia o grande publico e remete para as dores do
Cristo e as dores vivenciadas pelos romeiros: trata-se do canto da Ver6nica. Uma
jovem virgem da cidade, que caminha a frente da charola da Virgem da Soledade
sobe na tribuna da Praca Sao Francisco e entoa o seu lamento. Para muitos ¢ o
apice das celebragdes, a voz autorizada a exprimir o teor da festa triste.

3. AS PRATICAS VOTIVAS NA ROMARIA DOS PASSOS

O cenario dramatico e performatico da romaria do Senhor dos Passos tem a
marca das expressdes populares, tanto no ambito discursivo, quanto no estético. Sao
as camadas populares que tingem a cidade com suas mortalhas em diferentes tons
de roxo e com suas praticas votivas. Tais praticas foram registradas por cronistas
e memorialistas que testemunharam e registraram a romaria.

Em 1947, apenas dois anos apoés a Segunda Guerra Mundial, o cronista
Antonio Conde Dias publicou no jornal “4 Cruzada” o artigo “Passos em Sao
Cristévao”. No entender do intelectual, a primeira capital de Sergipe era o locus
do passado e epicentro das manifestagdes de fé no estado.

13 “Maria tendo tomado uma libra de balsamo de nardo puro e verdadeiro, ungiu com ele os pés
de Jesus e os enxugou com os seus cabelos” (A BIBLIA, JOAO, 12:3).
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E sempre com indisfar¢dvel emogdo que revejo a velha cidade de Sdo
Cristovao de Barros, centro de irradiacdo da fé, comédia fecunda de vida
religiosa, marco imperecivel de um passado de gloria e de esplendor.
Suas muitas venerandas igrejas sonorizadas de sinos, iluminadas de
tradigdes, enriquecidas de béngdos, santificadas de preces, perfumadas
de incenso, sdo atestados eloquentes dos sentimentos de religiosidade
de seus antepassados simbolos indeléveis da crenga sublime que sempre
fortificou a alma do seu povo. (...).

Dificil debuxar esse quadro magnifico, de tonalidades vivas e impressio-
nantes que se desenha, todos os anos, ate os olhos do povo cristovense e
a de quantos romeiros de varias partes do Estado demandam a terra do
Vigario Barroso, para tributar ao Senhor dos Passos louvores sempiternos.
Sdo 16 horas. A praca da matriz regorgita de fieis. As vistas e atencdes
estdo voltadas para o secular templo de Nossa Senhora das Vitorias.
Precedido da cruz, o grandioso préstito comeca a movimentar-se lenta e
piedosamente. Ao planger dolente dos campanarios e ao ritmo das tristes
melancolias sacras, a procissdo percorre as trés primeira estagdes, antes
de atingir o local do Encontro. Chega o momento mais emocionante da
cerimonia: o d6sculo carinhoso de Maria a sei Filho muito amado, que
aflito e torturado, percorre a “Via Crucis” (DIAS, 1947, p. 2).

Na otica do intelectual catolico, Sdo Cristovao era uma cidade voltada para a
preservagdo das tradicdes e da continuidade das praticas devocionais das camadas
populares. Era um centro urbano do passado, da continuidade dos palacios e das
praticas devocionais. Ele afirmou:

Passam os tempos, as geracdes vao se sucedendo. Sdo Cristovao cede aos
impulsos do progresso e renova sua fisionomia patriarcal, mas a devogdo
ao Senhor dos Passos permaneceu firme e inabaldvel, porque arraigada
no coragao dos crentes ¢ na alma generosa dos homens de boa vontade.
Hoje como ontem, amanha e sempre, a imagem querida de Jesus dos
Passos ha sempre de percorrer as ruas da velha cidade, abengoando a
todos os seus filhos, recolhendo todas as suplicas, amenizando todas as
dores, suavizando todos os sofrimentos, e distribuindo todas as gragas
celetes. “Passara o céu ¢ a terra, mas as minhas palavras ndo passardo”
(DIAS, 1947, p. 2).

Dois anos apds a publicagdo do artigo de Anténio Conde Dias, “A Cruzada”
voltou a ser veiculo de difusdo das analises acerca dos Passos de Sao Cristovao.

56 ‘ Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2019, volume 59



“Uma serpente de fogo com rastros de sangue”: a experiéncia promesseira na romaria do
Senhor dos Passos de Sdao Cristovdao

Dessa vez, sob a pena de Severino Pessoa Uchoda, com o seu revelador artigo “A
Jerusalém Sergipana”. O proprio titulo do texto ja expressava o viés da interpre-
tagdo do autor, que buscava revelar a Sdo Cristovao de meados do século XX
como a cidade sagrada dos sergipanos, “uma cidade reliquia”. Para o intelectual
pernambucano:

Visitando a vetusta cidade de Sdo Cristévao a fim de assistir a procissdo
do Senhor dos Passos, tivemos, sabado ultimo, 12 do corrente, a satisfagao
de revigorar nossa confianga no espirito catolico do povo sergipano. A
histérica cidade serrana estava, como de costume, a noite daquele dia,
convertida em nova Jerusalém, tal a afluéncia de penitentes e peregrinos
que foram homenagear ao Rei dos Reis.

(...) esta cidade que o Senhor dos Passos converteu em encruzilhada de
confraternizagdo e piedade para todos que tem a ventura de seguir a
sua doutrina, vive nesta noite, a mais soberba apoteose de contri¢do e
0 mais solene espetaculo de religiosidade que se vibra a alma catdlica
de Sergipe. (...).

Nao se faz mister inimeros os favores que concedeu aqueles que recor-
reram fervorosamente a sua prote¢do. Esses joelhos que se arrastam nas
pedras, esses labios que murmuram preces de agradecimentos, essas
cabegas que carregam feixes de lenha, essas maos que conduzem velas
acesas, dando-nos a impressdo de que as estrelas trocaram o leito inco-
mensuravel do céu para cintilar nas ruas desta velha cidade, sao atestados
insofismaveis da miraculosa messe de beneficios que Ele concedeu aos
que possuem o tesouro da fé (UCHOA, 1949, p. 3).

Severino Uchda registrou a procissdao dos Passos a partir de uma sensibili-
dade quase etnografica, com destaque para as diferentes expressdes devocionais
da populagdo pobre de Sergipe, como os feixes de lenha, as preces, os romeiros
ajoelhados e as fascinantes velas acesas, tidas como estrelas a iluminarem as ruas
estreitas da enluarada Sao Cristovao.

Em 1954, a romaria foi registrada pelo folclorista Luis da Camara Cascudo,
com o livro “Em Sergipe Del Rey”. De acordo com o intelectual, a primeira
capital de Sergipe era um relicario similar as cidades historicas mineiras. Era um
desafio agucado para os sentidos. Além disso, ele chama a atengdo para alguns
elementos da romaria do Senhor dos Passos, como os ex-votos, o Carmo € as
imagens milagrosas. A énfase nos milagres presentes na cidade certamente estava
relacionada a solenidade do Senhor dos Passos, pois o mesmo visitou a cidade
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apenas quinze dias apds a grande romaria. Uma das principais descri¢des ¢ em
relagdo ao Patio dos Milagres:

Sao Cristovao — Ordem Terceira do Carmo. PATIO DOS MILAGRES.
Contemplamos enternecidamente dentre inimeras arcadas e elevadas
paredes com o coracao curvado no estendal vivificante da fé, milhares
de ex-votos, documentos vivos, irrefutdveis das gragas recebidas pelos
ascetas que cotidianamente vao levar cabeleiras, trangas, maos, pés, pernas
e cabegas. Sao promessas, verdadeira exposicao de arte popular, silencio-
sas, pensativas, pendidas nas remotas paredes ¢ teto, numa demonstragio
de sentimentos cristdos instantaneos poderosos da fé que ressuscita, que
levanta e se ergue na consumacao dos tempos. Sao ex-votos doados ao
SENHOR DOS PASSOS (CASCUDO, 1954, p. 67).

Camara Cascudo apresenta os ex-votos do Senhor dos Passos como um
testemunho da arte e das crengas das camadas populares. Em meados da década
de 50 do século XX, Antonio Conde Dias voltou a escrever sobre a romaria do
Senhor dos Passos em Sao Cristovao. O jornalista voltou a defender a cidade como
centro aglutinador de romeiros e ponto de convergéncia da historia sergipana, com
énfase para o carater religioso da populagdo local. Nas palavras de Conde Dias:

Mais uma vez o catélico povo cristovense, de maneira significativa e
confortadora, a cujos sentimentos de religiosidade se associam peregrinos
de todos os pontos do Estado, fez reviver as cenas pungentes ¢ dolorosas
da Paixdo de Cristo, ocorridas nas paragens longinquas e evocadoras
de Jerusalém, com a realiza¢do da sua querida e¢ centenaria festa, que ¢é
uma reafirmagdo e devotamento as tradigdes mais preciosas e caras dos
antepassados. Mais uma vez na extraordinaria para de fé catdlica que
nos foi dado presenciar, no segundo domingo da quaresma, romeiros de
todos os rincdes de Sergipe fizeram solene ¢ ptblica profissdo de fé¢ nos
destinos da igreja e do Brasil, acompanhando as sagradas imagens do
Senhor dos Passos e da Virgem da Soledade através das ruas vetustas
e silenciosas da Velha Capital sergipana, numa rememorag¢ao dos acon-
tecimentos que antecederam o sacrificio cruento do Calvario, dezenove
séculos atras (DIAS, 1955, p. 1).

Em 1969, foi publicado o livro “Sdo Cristovdo Del Rei”, constando dois

artigos que fazem o leitor viajar pelas ruas da Velha Capital. No primeiro, “Sao
Cristévao e a procura do tempo perdido” de Manoel Cabral Machado apresenta o
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Senhor dos Passos como mais um morador da cidade, mais um da “gente boa”.
Com tonalidade humoristica, o autor convida o leitor a passear pelas ruas estreitas
e tortuosas, observar os ex-votos, a solenidade de Passos, pois “na festa de Passos,
Sergipe inteiro faz promessas em Sao Cristovao. Os devotos caminham de joelhos
nas ruas, durante a procissdao, acendem velas, carregam feixes de lenha, beijam
o santo, depois, vao comer peixadas gordas” (MACHADO, 1969, p. 05). No
segundo artigo, “Sao Cristovao de minha saudade”, Junot Silveira retrata o coti-
diano da cidade a partir da devogdo ao Senhor dos Passos. E um texto com certa
originalidade, pois registra o trajeto dos devotos desde o momento em que faz a
promessa (voto) até o cumprimento com a desobriga e ex-voto. O autor percorre
o itinerario do romeiro promesseiro de forma comovente, principalmente ao se
referir a procissao do deposito, por ele chamada de fogaréu na qual:

E obvio que o préstito sai a noite, do Carmo a Matriz, em breve percurso
que dura longo tempo. Muitos conduzem lanternas de vela e lamparina,
cujas chamas agitadas pelo vento fazem lembrar grandes borboletas de
fogo. E os penitentes, os que pagam promessa andando descalgos, ou
com um feixe de lenha a cabeca, se ndo mesmo de joelhos, jornada
de sofrimento fisico e de fé, as pedras do chdo dilacerando a carne, o
sangue doado ao Senhor na penosa caminhada, como animos poderosos,
impulsionando a criatura de um templo a outro, supliciada por vontade
propria, chegando ao fim da andanga com o corpo moido, as pernas
doloridas, mas a alma leve como pluma (SILVEIRA, 1969, p. 07).

Todo o texto de Silveira ¢ permeado pelas praticas devocionais dos romeiros,
eles s@o os personagens principais. Para o pesquisador que quiser estudar a procissdo
nos anos sessenta, o relato de Junot Silveira ¢ referéncia indispensavel. No decénio
subsequente, em decorréncia da efervescéncia cultural provocada pela realizagdo
do Festival de Arte de Sao Cristovao, poetas se debrugaram no registro das tradi-
¢oes da cidade. Em 1971, Jodo Freire Ribeiro publicou o livro “Sao Cristovao em
Sergipe Del Rey”, no qual louva a cidade a partir de sua principal manifestacdo
cultural: a solenidade do Senhor dos Passos. No poema “Procissdo do Senhor dos
Passos em Sao Cristovao, em Sergipe Del Rey”, o intelectual elucida com uma
preocupagdo etnografica a procissdo ¢ as praticas penitenciais:

Pelas ruas da cidade

com grande solenidade

vai Jesus, em seu andor

— Senhor dos Passos levando
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entre saudades e lirios
a grande cruz dos martirios
sofridos por nosso amor

Que divina majestade
nessa imagem dolorosa
pelos fieis conduzidas
pelas ruas da cidade

que meditas convencida,
nas cousas da eternidade!

Gemem os sinos dos Conventos
em bronzes — Longos lamentos
lembrando Nosso Senhor,

que na sagrada agonia
contempla a Virgem Maria

— imagem da propria dor!

Trac-trac das matracas! ...
Incenso... velas acesas

Tao tristes como as tristezas!
O povo, o povo reza

em contrigdo, pelas ruas

que paz imensa e celeste

que Sdo Cristovdo reveste

de nostalgia e angustia!

Gemem os sinos nos Conventos,
— nas centenarias igrejas

em longos, longo lamentos,
louvando Nosso Senhor!

Como luz que se descora

a face melancolia

da Virgem Nossa Senhora

da Virgem Santa Maria!
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Os frades... as irmandades

as vetustas confrarias

os "cordoes" de procissao

— Aquarela desse dia,

de tempos que longe

com Bardes, com Brigadeiros,

com Presidentes, Senhores

dos dias provinciais

cenarios que vdo e ndo voltam mais!

A cidade, nesse outrora,
Capital do nosso Estado,
com poderio e fulgor!

A procissdo caminhando...

— Senhor dos Passos levando
a grande cruz dos martirios
sofridos por nosso amor!

Trac-trac das matracas!
Incenso... velas acesas
Tdo tristes como as tristezas!

Oragoes balbuciadas

pelas freiras... Um lamento
Tem a voz do proprio vento
lembrando almas penosas

Promessas... votos... Saudades...
Os sobrados parecendo

rever os vultos de outrora

a frente das irmandades!...

Azul e ouro... Agonia

do sol morrendo em sanguinea
nas horas do fim do dia!
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Mulher morena, formosa,
de pés nus pisando — chdo
relembra a hebréia mimosa
pagando a sua promessa
— Imagem da contri¢do

Trac-trac das matracas!...
Incenso velas acesas
tdo tristes como as tristezas!

O padre (outrora Barroso)
belo sermdo pronuncia

e, ao findar o sermdo
numa Igreja Venerdavel
recolhe-se a procissdo!

Poema dos tempos idos
dos grandes dias vividos
Em Sergipe Imperial

a procissdo, dolorosa,
tem a alma duma rosa
que se desfolha chorando,
que se desfolha rezando
sobre a velha Capital!

(RIBEIRO, 1971, p. 49-52).

Jodo Freire Ribeiro expde uma procissdo dramatica, permeada de romeiros e
devotos contritos, por vezes confundidos com a propria histéria da cidade. E uma
leitura lastreada pelos ruidos das ruas, com os sinos, rezas, matracas ¢ passos dos
devotos. Sdo Cristovao aparece como o cendrio de uma procissdo que parece ter
vida propria, iluminada pela lua cheia e marcada pela luz dos cirios carregados
pelos romeiros, transmutando-se em uma serpente de fogo. Uma serpente de fogo
que se arrasta pelas ruas ¢ deixa nas pedras o sangue dos romeiros pagadores de
promessas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Uma romaria penitencial. Uma cidade enlutada. Um povo contrito. Esses sao
alguns dos elementos que permeiam a romaria do Senhor dos Passos na cidade
de Sdo Cristovao, Sergipe. A imagem do Cristo carregando a pesada cruz é vista
pelos romeiros como um convite ao sacrificio, a expressar as dificuldades da vida
e ritualizar os dramas sociais. E uma romaria na qual os romeiros ¢ moradores da
cidade se integram na rememoragdo dos fatos vivenciados na Jerusalém biblica e
re-atualizam os tempos da Paixdo. A cidade transmuta-se na Jerusalém das Américas.

Nos primeiros dias da quaresma a pequena cidade ¢ vestida de roxo e recebe
os milhares de romeiros, que descalgos ¢ amortalhados, se ajoeclham e passam por
baixo do andor do Senhor dos Passos. Com os pés descalgos e aos empurrdes,
seguem a imagem nas duas procissdes. Com a esperanca renovada, despem-se
das mortalhas e jogam na imagem. A romaria ndo ¢ somente a confluéncia de
segmentos populares do Nordeste brasileiro. E também um espaco de conflito e
de afirmagdo das camadas populares como sujeito da historia.
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POR QUE SE FAZEM AS FESTAS?
BREVE REFLEXAO SOBRE AS FESTAS DE
INVERNO NO CONCELHO DE MOGADOURO

por

Antero Neto!

Resumo: com o presente artigo pretende-se fazer uma reflexao sobre as festas de Solsticio de Inverno
no concelho de Mogadouro, nomeadamente sobre a importancia das mesmas no seio das respectivas
comunidades rurais, sobre as razdes da sua sobrevivéncia e a importancia da manutengdo da tradigao.

Palavras-chave: Festa; solsticio; tradi¢do; Inverno: mascara; Mogadouro.

Abstract: with this article I intend to perform a reflection about the meaning of the winter solstice
rituals at Mogadouro region, in the northeast of Portugal, specifically about their impact in the little
rural communities, and about the reason why they managed to survive until the present days and the
importance of keeping these traditions alive.

Key words: Ritual; solstice; tradition; winter; mask; Mogadouro.

I. CONTEXTO GEOGRAFICO E ETNOGRAFICO

O concelho de Mogadouro situa-se no distrito de Braganca e confronta a
Leste com as provincias espanholas de Zamora e Salamanca. Misto de “Terra Fria”
e “Terra Quente”, de abundante xisto ¢ granito, encontra-se ladeado pelos cursos
fluviais do rio Sabor (a poente) e do rio Douro (a nascente), que pontuam a paisa-
gem ¢ condicionam a actividade econdmica, essencialmente agricola e pecuadria.
Este territorio localiza-se no prolongamento da Meseta Ibérica, a sul do chamado
Planalto Mirandés, que ¢é terra fértil em tradigdes ancestrais.

Em matéria de festas que celebram os Solsticio de Inverno, chegam-nos
noticias antigas da existéncia no concelho de Mogadouro de rituais com masca-
ra nas aldeias de Urrés, Sanhoane, Quintas das Quebradas, Meirinhos, Castelo

' Advogado, investigador.
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Branco, Vilarinho dos Galegos e Vila dos Sinos.?> Algumas delas desapareceram
por completo. No tempo presente apenas contamos com rituais activos nas locali-
dades de Bemposta, Brucd, To, Vale de Porco, Valverde (sendo que este tltimo
foi reactivado em 2014, apds cerca de cem anos de inactividade) e Vilarinho dos
Galegos (igualmente alvo de recuperagdo recente, ocorrida em Janeiro de 2016).

Fig. 1: “Chocalheiro” de Vale de Porco, em momento de descanso (chocalha quem lhe aparece
pela frente e assusta os mais novos, enquanto vai pedindo esmola pela aldeia).

2 Segundo informagdo divulgada por J. R. dos Santos Junior, na comunicagdo intitulada “O Careto de
Valverde, o Chocalheiro de Vale de Porco e as suas Mascaras de Pau”, tendo por fonte o livro “As Terras de
Entre Sabor e Douro”, de José Manuel Martins Pereira.
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Estes Caretos, Chocalheiros, Farandulos, Velhos, Velhas, Soldado e Sécia
animam as ruas das mencionadas aldeias do concelho de Mogadouro entre os dias
25 de Dezembro e 06 de Janeiro, com coreografias que mobilizam a juventude,
reanimam as comunidades e dao colorido a paisagem castanha e amorfa que carac-
teriza os horizontes nordestinos no pico da interminavel invernia (“nove meses de
Inverno e trés de Inferno”, assim ainda diz o povo, ndo obstante as altera¢des
climaticas a que se vem assistindo). As festas de Bru¢d (“Velhos), Valverde (“Care-
to”) e Vale de Porco (“Chocalheiro”, “Velho” ou “Diabo”) tém lugar no dia 25
de Dezembro; a de Bemposta (“Chocalheiro”) acontece nos dias 26 de Dezembro
e 01 de Janeiro; a de T6 (“Farandulo”) sai no dia 01 de Janeiro e a de Vilarinho
dos Galegos (“Mascardo e Mascarinha”) realiza-se no dia de Reis, ou no sabado
mais proximo dessa data festiva.

Fig. 2: “Farandulo” de T6 (tem por missdo entrar nas casas e furtar pegas de fumeiro com
a longa estaca que transporta. Além disso, tenta roubar o ramo a Sécia para o
que vai lutando com o Mogo ao longo das ruas da aldeia).
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Muitos destes rituais encontram paralelo em todo o Nordeste Transmontano,
nomeadamente nos concelhos de Freixo de Espada a Cinta (com festas nas aldeias
de Lagoaga e Fornos, que entretanto, em data que desconhecemos, desaparece-
ram), Miranda do Douro, Macedo de Cavaleiros, Vinhais ¢ Braganga, bem como
nas regides fronteiri¢as espanholas de Salamanca e Zamora, designadamente em
terras de Aliste, onde o autor pdde constatar que em algumas das festas apenas
mudam os nomes e parte dos trajes das personagens, criando assim uma mancha
geografica e etnografica homogénea, com raizes e tradigdes comuns que a actual
divisdo politica e administrativa ndo conseguiu eliminar, nem desvirtuar.

R e

Fig. 3: “Soldado” e “Sécia” (“Obisparra”) em Pobladura de Aliste, Espanha.

II. AIMPORTANCIA DA FESTA NO SEU CONTEXTO FiSICO E SOCIAL

Quando falamos das festas, impdem-se algumas questdes respeitantes as suas
origens e razdo de ser. Procuraremos, seguidamente, dar algumas respostas, ou
deixar algumas pistas para essas respostas.

Serdo as festas elementos de um ciclo de revisitagdo periddica a matriz
fundadora — aquele momento inicial, primevo, sobre o qual assentam a génese e
a identidade colectiva de um Povo?
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Serdo simples manifestacdes purificadoras da psique comunitaria e de catarse
colectiva?

Numa mistela sincrética de sagrado e profano, podemos afirmar que os concei-
tos mencionados se fundem numa amalgama de manifestagdes simultaneamente
identitarias, purgatorias e afirmativas, revestidas de inelutavel caracter ritualistico
que ajuda a sua preservagdo através de sucessivas geracdes de uma determinada
e concreta comunidade. Nas avisadas palavras de Ernesto Veiga de Oliveira, no
seu trabalho “Festividades Ciclicas em Portugal™, “a velha sociedade campesina
portuguesa” desdobra-se num “triptico essencial”, composto, por um lado, pela
estrutura familiar e social ancestral, e, por outro, pela sua actividade econdmica,
assente na rudimentar economia local, complementados pela sua vida espiritual e
ludica expressa por meio da tradi¢do festiva.

As festas constituem o elo mais forte da comunidade. E quanto mais peque-
na for essa comunidade, mais robusto se torna esse lago. Pierre Sanchis, na obra
“Arraial: Festa de um Povo”, aborda esse tema*, quando diz que “os aldedos” ndo
perdem a oportunidade de “exaltar os esplendores — por vezes imaginarios — da
sua festa, [considerando-a] a mais bela da regido”. E podemos referir manifestagdes
de teor semelhante tendo como pano de fundo as festas de mascarados da érea
geografica em estudo. E frequente, por exemplo, ouvirmos alguém afirmar que a
festa da sua aldeia ¢ a mais antiga ou a mais bonita. Ainda recentemente pude
ler numa reportagem do jornalista espanhol Luis Falcon Martin que a festa do
“Chocalheiro” de Bemposta, aldeia do concelho de Mogadouro, terra de origem de
seu pai, era precisamente a mais antiga. O elemento afectivo que preside a festa
toldou o raciocinio do experiente jornalista, que se deixou trair pela emoc¢do da
ligacdo familiar ao local em questdo. E muitos outros casos similares poderiam
ser elencados. Este pequeno exemplo serve apenas para reforgar a ideia do papel
da festividade enquanto agente aglutinador das comunidades.

Nas aldeias transmontanas, as festas funcionam como ponto de reencontro
ciclico de familiares e conterrdncos. Em Bru¢d, minha terra natal, a Festa dos
Velhos, que, como vimos, toma lugar a 25 de Dezembro, tal como a festa de
Pentecostes (ou festa de Maio, como também ¢é conhecida, apesar de ser movel
e poder calhar em Junho), continuam a ser as principais datas agregadoras dos
nucleos familiares, mais do que o proprio més de Agosto ou qualquer outro perio-
do de férias. Nestas ocasides festivas a populacdo local age como um todo. As

3 Ernesto Veiga de Oliveira, Festividades Ciclicas em Portugal, Publicagdes Dom Quixote, Lisboa,
1984, pag. 217.

4 Pierre Sanchis, Arraial: Festa de um Povo. As Romarias Portuguesas, Publicagdes Dom Quixote,
Lisboa, 1983, pag. 15.

Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2019, volume 59 | 69



Antero Neto

rivalidades pessoais ou as tarefas profissionais mais envolventes conhecem nestas
alturas um singular periodo de tréguas, remando toda a comunidade num s6 sentido,
que ¢ a concretizacdo da festa com sucesso, perpetuando assim o seu devir para
que a chama vital da aldeia nunca se extinga. De tal maneira que a sensagao de
pertenca a um lugar e a uma estrutura societaria revela-se nestas ocasides festivas
de forma muito mais premente e profunda.

IIIl. O ESTRANHO CASO DA SOBREVIVENCIA DAS FESTAS DE
RAIZ PAGA

Como ¢ sobejamente sabido e amplamente discutido, as festividades de raiz
mais marcadamente pagd, como ¢ o caso das festas com mascaras, que pontuam
aqui e ali na regido situada mais a nordeste do territdrio transmontano, representam
um desvio a norma plasmada pelo dominio histérico da Igreja crista sobre o mundo
ocidental. E quando coloco o acento tonico nestas festas em particular, estou a
deixar de lado a discussdao em torno do facto de praticamente todo o calendario
litdrgico cristdo assentar sobre fundamentos pagdos, que, de forma inteligente, a
hierarquia catdlica, na impossibilidade de os combater, pois estavam enraizados
no espirito das gentes desde praticamente o surgimento do ser humano, soube
assimilar e adaptar a sua propria idiossincrasia sacra.

“Nao sera pouco comprovar que algumas dessas praticas estavam tdo arreigadas
nos costumes das populagdes que sobrevivem até hoje e traduzem uma realidade,
independentemente de por vezes ser possivel reconhecer-lhe uma origem.” Existem
registos escritos do permanente ¢ fervoroso combate que a hierarquia apostolica
romana levou a cabo, desde a Idade Média, contra este género de tradi¢des, sendo
o mais famoso deles o “De Correctione Rusticorum”, do bispo de Braga, Sao
Martinho de Dume.® Esta v tentativa de “correc¢do dos rusticos” esbarrou, quanto
a mim, precisamente no caracter agreste das pequenas e herméticas comunidades
rurais do interior portugués. O mesmo isolamento que permitiu, por exemplo, a
conservacdo de estranhos e peculiares linguajares de fronteira, tera igualmente
contribuido para a resiliéncia das manifestagdes festivas de cariz pagdo. A esta ideia

3 Aires A. Nascimento, Instru¢do Pastoral Sobre Supersti¢ées Populares — De Correctione Rusticurum,
Edi¢des Cosmos, Lisboa, 1997, pag. 58.

¢ “De uma forma mais ou menos explicita, Martinho ocupa-se (...) de uma série de praticas supersti-
ciosas ligadas no seu conjunto a celebragio da festa das Calendas de Janeiro. Dava ela origem a excessos do
tipo carnavalesco, com disfarce e desmandos libertinos.” — Idem, pag. 158, nota 63.
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acresce ainda o ndo despiciendo detalhe de os membros do clero que pontuavam
nestas terras pobres sairem precisamente do seio das comunidades que orientavam
espiritualmente. Ou seja, estdvamos perante uma pratica espiritual endogamica, em
que os filhos de uma comunidade eram eles proprios os guias espirituais e religio-
sos dessa mesma comunidade, e, naturalmente, avessos a vincadas interferéncias
de terceiros estranhos ao seu meio-ambiente. Tratava-se, entdo, de um sistema
social extremamente conservador, dominado tradicionalmente por um nimero
muito restrito de individuos e de familias, geralmente de cultura muito rudimentar
e com mentes tacanhas. Penso poder arriscar com alguma solidez a tese de que
este facto tera dado um contributo fundamental para a preservacdo das festas que
ocupam o objecto deste nosso breve estudo. A comunidade e sempre a comunidade,
embora, por vezes, sob estranhos e contraditorios designios, a proteger-se a si e a
sua identidade, através da preservagdo da festa, elemento agregador do Povo que
durante o resto do ano labuta unicamente para se manter vivo ¢ a tona.

Fig. 4: “Moc¢o” e “Sécia” com o seu ramo — personagens da festa do “Farandulo”, em To
(0 Mogo protege a Sécia das investidas do Farandulo que lhe tenta roubar
o ramo e esta vai recolhendo esmolas).
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Além de tudo isto e tal como um dia afirmou o falecido poeta e cineasta
Antonio Reis — profundo conhecedor da regido, pois além de ter casado na
aldeia mogadourense de Bemposta, realizou, juntamente com a esposa Marga-
rida Cordeiro, o celebrado filme “Tras-os-Montes” — os transmontanos sdo mais
supersticiosos do que religiosos. E assim, por mais bulas e éditos que a hierarquia
catolica despejasse ao longo dos séculos contra as manifestagdes festivas pagas,
ndo lhe restou outra alternativa que ndo fosse integra-las também no calendario
litargico oficial, associando-as a Santo Estévdo e outros nomes da sua hagiologia,
tornando-se assim cumplice, embora envergonhada, dessa sobrevivéncia. Alids,
diga-se que a primeira grande capitulacdo ja tinha ocorrido aquando da associagdo
da celebragdo do nascimento de Jesus Cristo a data de 25 de Dezembro, verdadeiro
epicentro cronologico congregador das festividades pagds de Inverno, que ainda
hoje se conserva como tal.

IV. A TRADICAO JA NAO E O QUE ERA

Em didlogo recente com um cidaddo natural de Bemposta, Tomé Fernandes,
de 74 anos de idade, ocorrido apds a cerimonia de apresentacdo dos livros sobre as
festas das mascaras na livraria Lello, na cidade do Porto, dizia-me ele, a proposito
do labor desenvolvido no sentido de recuperar alguns rituais festivos desaparecidos,
nomeadamente nas aldeias de Valverde e de Vilarinho dos Galegos, que a festa para
ter impacto em cada um de noés, haveria de ter sido vivenciada na infancia. Esta
ideia vem de encontro as dificuldades que os rituais em causa (“Careto de Valverde”
¢ “Mascardo ¢ Mascarinha” de Vilarinho) tém sentido para se imporem novamente.
O impacto inicial ndo se traduziu na desejada continuidade, encontrando-se esse
entusiasmo inaugural imerso numa espécie de intermitente limbo existencial (o
Careto de Valverde saiu a rua, pela terceira vez desde a sua recuperacgdo, no Natal
de 2018). Por isso, talvez a explicacdo para a referida inércia resida no facto de
os jovens que tém a obrigacdo social de sustentar a festa ndo a terem vivido na
sua infancia. De ndo a terem sentido como algo seu desde o bergo.
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Fig. 5: “Careto” de Valverde (primeira reapari¢do, em 25 de Dezembro de 2014.
E acompanhado por uma “Velha” e precedido pelo rufar do tambor, enquanto
ameaga com a moca ¢ assusta os mais novos e pede esmola pela aldeia).

Fig. 6: “Chocalheiro” de Bemposta a percorrer as ruas da aldeia, onde vai chocalhando,
pedindo esmola e assustando os mais novos.
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Esta constatagdo remete-me para o caso particular de Brucd, o qual, por
razdes Obvias, me ¢ mais caro. Precisamente porque o vivi. E tal como eu, sinto
que os meus conterrdneos jamais deixardo cair a festa. Nem que os “velhos”, na
verdadeira acep¢do da palavra, tenham que se mascarar.

Fig. 7: “Velho” de Brugd, em perseguicdo de um desafiador com bexiga (o objectivo final
dos “Velhos™ ¢ capturar e rebentar todas as bexigas com que os rapazes os desafiam.
Ao mesmo tempo, vao pedindo esmola pela aldeia).

A este propdsito e no ambito de um trabalho que tenho em méos e que passa
por entrevistar os protagonistas da festa ao longo de varias geracdes, gravei uma
conversa com minha mae, Isolina Neto, de 75 anos de idade. Numa longa meia
hora de relato de vivéncias foi-me contando como era a festa na sua infancia, na
juventude e ja depois de casada. Disse-me, nomeadamente que uns dias antes da
festa, ja os petizes em idade escolar a reproduziam, fingindo serem os protagonistas,
recorrendo a ramos de giestas e outros artefactos rudimentares para brincar aos
“Velhos”. O actual presidente da Junta de Freguesia, professor Jodo Possacos, com
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cerca de 60 anos de idade, relatou-me factos idénticos. Mais me contou minha
mée que num determinado dia de Natal, ha cerca de 45 anos atras, as mordomas,
responsaveis pela organizacdo da festa, para ndo terem que dar o almogo aos
rapazes que haveriam de se vestir, gizaram uma desculpa esfarrapada para se
furtarem a saida dos mesmos. Nao obstante, resolveram arriscar a pedir a esmola
habitual pelas casas da aldeia. Como resultado dessa atitude, foram escorragadas,
apupadas, apedrejadas e corridas literalmente a toque de latas. De tal forma que
tiveram que se refugiar em casa e suplicar aos rapazes para que se vestissem. E
assim acabou por se fazer a festa, como mandavam os preceitos.

Fig. 8: Aspecto do cortejo que se vai formando durante o decurso da festa dos “Velhos”,
em Brugd (podem observar-se o “Velho” e a “Velha” a ladearem os mordomos).

Minha mae manifestou-me tristeza pelo facto de os rapazes que hoje em dia
se vestem pedirem dinheiro a organizagdo para tal, pois isso constitui um atentado a
pureza da festa. Também eu sinto alguma nostalgia dos tempos de infincia quando
a aldeia fervilhava de gente ¢ uma verdadeira multiddo acompanhava os protago-
nistas, enchendo de alegria, bulicio, animacao ¢ algazarra as suas ruas enlameadas.
Enquanto houvesse uma bexiga por rebentar, os actores ndo paravam. Os duelos
chegavam a prolongar-se até ao anoitecer. A festa era levada a sério por geracdes
de adolescentes que se despicavam entre si, fazendo mecas de valentia. Hoje,
resta o folclore e a manutengdo da esperanga de que um dia a curva demografica
se inverta ¢ voltemos a ter a massa critica necessaria, ou seja, a abundancia de
juventude que permita recuperar o esplendor ¢ a esséncia da festividade.
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Fig. 9: “Soldado” e “Sécia” a animarem a festa dos “Velhos”, em Brugd (a Sécia
agarra-se aos homens, desprevenidos, e o Soldado fustiga-lhes as costas com um
largo cinturdo. Também vao recolhendo as esmolas que os populares lhes dao).

Antes de terminar, e para rematar esta minha alocucgdo, resta-me fazer uma
ligeira abordagem a questdo da tradi¢do, stricto sensu. Numa conversa de circuns-
tancia com Hélder Ferreira, meritorio dinamizador de varias iniciativas em torno
das festas com mascaras, ele revelava-me com alguma apreensdo o facto de ver
rapazes, nos rituais, a calcar sapatilhas de marca, algumas vezes fluorescentes e com
cores berrantes, por, segundo ele, tais modernices ndo combinarem nada bem com
os tradicionais fatos de mascarados. Em jeito de comentario critico a esta posi¢do
expressa pelo Hélder, permitam socorrer-me aqui das palavras de Richard Handler,
citadas por Paulo Raposo na sua obra “Por Detras da Mascara”’: “as tradigdes
culturais ndo sdo necessaria e exclusivamente espurias ou genuinas, mas simboli-
camente reinventadas num presente continuo”. O mesmo Paulo Raposo afirma, no
livro em questdo, algo que me parece paradigmatico: “as identidades reformuladas,
repensadas, reelaboradas a partir destas tradicdes locais em processos dindmicos
de recriagdo ou de transformacdo, ndo sdo menos moldadas a partir de vivéncias

" Paulo Raposo, Por Detrds da Mdscara, IMC, Macedo de Cavaleiros, 2010, pp. 21-22.
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quotidianas, nem deixam de conferir uma marca de distingdo. Assim, os caretos
que hoje conhecemos ndo sdo necessariamente os caretos que foram observados
pelo Abade de Bacal nos primérdios do séc. XX, nem os que Sebastido Pessanha
registou e descreveu em meados do mesmo século, ou os que Noémia Delgado e
Benjamim Pereira quase deixaram de ver nos anos 70.”%

Concluo pois, tal como Paulo Raposo ¢ na esteira de outros pensadores, que
a tradi¢do se vai reinventando todos os dias, num processo de continuo ajuste ao
pulsar das comunidades vivas, adaptando-se também ela aos novos tempos. Segura-
mente que hd cem anos atras o calgado era diferente do actual. E o mesmo se
podera dizer do calcado de ha duzentos ou trezentos anos e assim sucessivamente.
Resta-nos acompanhar os tempos e flexibilizar o conceito de tradi¢gdo porque o
cronémetro ndo volta para trds, nem existe nenhuma maquina que nos permita
congelar os costumes. E quando assistimos por esse pais fora a venda de caldos
com batata nas feiras medievais, como sendo comida genuina daquela época ante-
rior aos Descobrimentos, que legitimidade temos para criticar um par de sapatilhas
amarelas da Nike aos rapazes das mascaradas?

Nota 1: todas as imagens foram captadas pelo autor, integrando o seu acervo pessoal.
Nota 2: o autor ndo segue as normas do Novo Acordo Ortografico.

BIBLIOGRAFIA

JUNIOR, J. R. dos Santos (1940), O Careto de Valverde, O Chocalheiro de vale de Porco e
as Suas Mascaras de Pau, in Comemoragdes Portuguesas de 1940, comunicacdo apresentada
a 3.* seccdo do Congresso Nacional de Ciéncias da Populagdo, Porto.

NASCIMENTO, Aires A. (1997), Instru¢do Pastoral Sobre Supersti¢ées Populares — De
Correctione Rusticorum, Edi¢des Cosmos, Lisboa.

NETO, Antero (2014), As Festas de Inverno e os Mascarados de Valverde, Editora Lema
d’Origem, Mogadouro.

NETO, Antero (2016), Vilarinho dos Galegos e os seus Mascarados, Editora Lema d’Origem,
Mogadouro.

OLIVEIRA, Ernesto Veiga de (1984), Festividades Ciclicas em Portugal, Publicagdes Dom
Quixote, Lisboa.

8 Idem, pag. 21.

Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2019, volume 59 | 77



Antero Neto

PEREIRA, Jos¢ Manuel Martins (1908), As terras de Entre Sabor e Douro, J. L. dos
Santos, L.%, Setubal.

RAPOSO, Paulo (2010), Por Detras da Mascara, IMC, Macedo de Cavaleiros.

SANCHIS, Pierre (1983), Arraial: Festa de um Povo. As Romarias Portuguesas, Publica-
¢oes Dom Quixote, Lisboa.

78 ‘ Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2019, volume 59



ANTROPOLOGIA DA SAUDE, PSIQUIATRIA
TRANSCULTURAL E ETNOPSIQUIATRIA —
CONSIDERACOES TEORICAS

por

Teresa Rego de Sousa!, Maria Cristina Santinho’

Resumo: O presente artigo surge na sequéncia da andlise tedrica e do trabalho etnografico realizado
em 2017 e 2018, condensada na dissertagdo de mestrado em Antropologia sobre satide mental, psiquia-
tria transcultural e requerentes de asilo/refugiados. Procurou-se, aqui, trilhar pela analise referente aos
modelos da psiquiatria moderna e a importancia do papel da antropologia (da saude) na producdo de
novas formulagdes tedricas, que dizem respeito a “transculturalidade” na clinica. Importa salientar
que, cada vez mais, ¢ necessaria a interdisciplinaridade de ambas as areas, pois o contrario vem sido
revelado como conducente a praticas clinicas transculturais estéreis, que fragmentam a realidade trazida
pelos imigrantes, refugiados e requerentes de asilo. Serve o presente para realgar a importancia deste
discurso polimorfo.

Palavras-chave: Psiquiatria transcultural; etnopsiquiatria; antropologia da satde.

Abstract: This article follows the theoretical analysis and the ethnographic work carried out in 2017
and 2018, condensed in the master's thesis in anthropology on mental health, transcultural psychiatry
and asylum seekers/refugees. The analysis of the models of modern psychiatry and the importance
of the role of anthropology (health) in the production of new theoretical formulations concerning
"transculturality" in the clinic were sought here. It is important to emphasize that the interdisciplinar-
ity of both areas is increasingly necessary, since the opposite has been revealed as leading to sterile
transcultural practices that fragment the reality brought by immigrants, refugees and asylum seekers.
It serves the present to emphasize the importance of this polymorphous discourse.

Keywords: Transcultural psychiatry; ethnopsychiatry; health anthropology.

INTRODUCAO

A psiquiatria transcultural e a sua respetiva pratica é, como postula Ferreira
(2008: 15) o “palco do encontro da diferenca. Os saberes médicos e seus constituintes

! REGO DE SOUSA, Teresa (teresasousa9l@gmail.com) — Psicologa Clinica e Antropdloga na
APIPC — Associacdo Portuguesa de Interveng¢do em Psicologia Clinica.

2 SANTINHO, Maria Cristina (orientagdo) — Centro em Rede de Investigagdo em Antropologia,
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cartesianos de causa/efeito e a separacdo entre corpo e mente, em face da diversi-
dade cultural dos utentes oriundos de lugares e “culturas” variadas, obrigam a
contextualizar o individuo e a propria medicina enquanto pratica terapéutica.”.

Em primeiro lugar, convém esclarecer sobre o que nos referimos com diver-
sidade cultural e cultura, de forma a circunscrever uma linguagem partilhada. Em
segundo lugar, enquadrar de que forma o conceito “cultura” se relaciona com as
representagdes binarias da satide — normal e patologico — e, por fim, explorar como
esta estrutura ndo ¢ a Unica existente nas varias modalidades (psico)terapéuticas.

Deste modo, o termo “cultura” nao deve ser lido como um conceito absoluto,
impenetravel e estanque no tempo e no espacgo; tampouco deve ser lido como
um juizo que dita uma fusdo entre configuragdes de perspetivar e integrar formas
estruturadas de vivéncia dentro de um sistema estrutural, repleto de conteudos
visiveis e invisiveis, que prescrevem um funcionamento social. Como refere
Santinho (2011: 81), “o conceito “cultura” tem sido ultimamente utilizado como
caracteristica estatica que frequentemente legitima as diferengas (...) e abre a
porta a interpretagdes erradas, usadas posteriormente pelo poder, como forma de
discriminacao das diferencas”. Mais ainda, este “conceito de cultura substitui
frequentemente na atualidade, o conceito de raga, nacionalidade ou religido.”
(idem.). Ao mesmo tempo, a cultura constitui-se, por vezes, no seio das relagdes
interpessoais, profissionais, institucionais como elemento discriminatério, donde
determinadas “culturas” classificam-se como superiores em detrimento de outras,
gerando discriminagdes geopoliticas fortes e dificilmente contornaveis.

O mesmo termo sempre foi, entre os antropologos, o grande desafio aquando
se trata de definir e enquadra-lo numa unica formula, com todas as suas dimen-
sOes e caracteristicas relevantes. Sobre esta dificuldade, é possivel concluir que
a complexidade inerente a operacionalizacdo do conceito traduz-se, em parte, a
uma hiper permeabilidade do termo as condi¢des e caracteristicas respetivas da
sua atualidade, das metamorfoses que sofre e se v€ produzir e, se assim pudermos
dizer, a um fendémeno autopoiético que lhe parece ser tdo caracteristico.

Nao obstante esta dificuldade conceptual, encontramos defini¢des classicas
que nos ajudam a situar: “segundo a perspetiva de Claude Lévi-Strauss, que defi-
ne cultura como “um sistema simboélico que ¢ uma criagdo acumulativa da mente
humana” Laraia, 2001, 54). De outro modo, vemos referenciado por C. Geertz o
conceito de cultura como “sendo essas teias e a sua andlise; portanto, ndo como
uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa,
a procura do significado” (Geertz, 2008: 4).

Relativamente aos individuos que nesta “cultura” se inserem, Christina Toren
(1992: 2) salienta de uma forma bastante clara a seguinte ideia: “incorporamos,
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literalmente, a nossa histdria, que € a historia das nossas relagdes com todos aqueles
que encontramos na nossa vida. E através delas que também perfuramos as suas
respetivas historias, e ndo apenas as deles, mas as historias de todos aqueles a quem
eles se encontraram, e assim por diante, através do tempo. Por outras palavras,
a historia das relagdes entre os nossos ancestrais no mundo informou quem nos
somos como pessoais individuais e as condigdes para a nossa existéncia coletiva:
a nossa pertenga neste ou naquele grupo, a aparéncia dos nossos corpos, a lingua
que falamos, as suscetibilidades para padecimentos e doengas especificas, o acesso
a determinadas tecnologias, a relativa riqueza ou pobreza, as ideias sobre nos e
sobre o mundo em que vivemos.”. Esta ideia, entalhada no prisma da subjetividade
e intersubjetividade, connosco proprios e com o mundo exterior ciclicamente, pode
ser associada a ideia de “incorporagdo historica”, elaborada por Didier Fassin (2002).
O autor sugere com o conceito, “descrever o duplo processo através do qual, por
um lado, o social se inscreve no corpo, ¢ por outro, o corpo ¢ os seus estados
contam historias que relatam ndo sé a vida individual, mas também a memdria
historica sedimentada nesse mesmo corpo” (Pussetti e Silva Pereira, 2009: 21).
E este corpo repleto de histéria, de uma diversidade sociocultural, esta ideia da
mutabilidade cultural, que se procura dar conhecer neste trabalho.

Através destas nogdes, ¢ pretendido extrapolar o seu sentido ¢ conduzi-lo para
o campo da satde. Postula-se naturalmente a multiplicidade de sistemas de satde
que nos dao a conhecer a diversidade da diferenga: as alteridades substanciais de
como se olha para a saude, para a doenga, para os processos de adoecer e proces-
sos de cura. E por esta diversidade que se compdem os vérios simbolos coletivos
ou individuais, donde estes sentidos podem ser modificados, flexiveis, moldados.

Como refere Pussetti (2006: 6), “o que ¢ considerado doenga pode variar
conforme as épocas historicas, as culturas, as condigdes socioecondmicas: a modifi-
cacdo das ideologias e dos sintomas e das defini¢des psicopatoldgicas, como também
dos contextos culturais onde as doengas se apresentam”. Neste sentido, procurar
os varios sentidos e significados, coletivos e individuais, descrever as pequenas
cosmogonias inscritas nestas questoes da satide ¢ da doenga, ¢ tdo importante para
conhecer, mais aprofundadamente, as fronteiras e caracteristicas da doenga ou mais
corretamente, do adoecer mental.

Nao obstante, no enunciado supracitado — a diversidade da diferenca, se
assim pudermos expor —, ¢ essencial conservar uma diligéncia moderada para ndo
cair em radicalismos profundos, no sentido em que relativizar a questdo da saude
e da doenga as “culturas”, de tal forma a essencializar e absolutiza-las, é afirmar,
ao mesmo tempo, que ndo ¢ exequivel desmistificar as interpretagdes e significados
dados as etiologias, sintomatologias ¢ expressdes do fendmeno em questdo. No
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fundo, ndo as tornar irredutiveis e ininteligiveis ao seu proprio fendémeno através
da sua cultura.

Frangois Laplantine (1986), no seu livro intitulado Anthropologie de la
Maladie, procura encontrar um intermédio entre o que ¢ possivel conhecer e o
impossivel a desconhecer, entre o finito estrutural e o infinito representacional.
Por outras palavras, o mesmo autor menciona que “embora as interpretacdes da
patogenia e da terapia sejam essencialmente varidveis de uma sociedade a outra,
de um individuo a outro, e mesmo eminentemente evolutivas de uma sociedade
para si mesma (a elle méme) — fazendo-as parecer praticamente infinitas ao nivel
empirico — o que tentaremos mostrar [no seu livro] é que existe, apesar de tudo,
permanéncias, constantes ou, se preferirmos, invariantes da experiéncia moérbida
e da esperanca de cura perfeitamente identificiveis e que ndo sdo ilimitadas.”
(Laplantine,1986: 14).

O autor propde a existéncia de determinadas invariantes, dentro daquilo que
pode ser a doenga mental, ¢ donde estes podem ser percecionados ¢ compreen-
didos — ¢, portanto, ndo cair num universalismo absoluto, nem num relativismo
absoluto. E também postular a existéncia de um espectro de “saude” e “doenca”,
onde estes se cruzam e se descruzam, pontualmente ou continuamente, e que
nesta variavel (bindria, que pode tomar formas muito diferentes, claro) se fazem
e perfazem as representagdes socioculturais sobre a enfermidade mental®. E neste
ultimo enunciado que pretendo associar as conce¢des da psiquiatria transcultural:
embora ela adicione o conceito de “cultura” nas suas investigagdes e nas suas
recorrentes praticas clinicas, a sua aplicagdo tem sido por vezes arbitraria, preci-
samente por desabar num falso relativismo acerca das diversas representagdes de
saude e doenga. Por outras palavras, foram sendo transportados os varios conceitos
produzidos ao longo da sua histéria para uma configuragdo da diferenga cultural,
sem que exista, efetivamente, um cuidado especial na forma de olhar para uma
essencial diversidade.

Para explicitar bem o que aqui se retrata, presentemos, para além da alusao
de Ferreira (2008) mencionada inicialmente neste capitulo, outras referéncias
igualmente relevantes sobre psiquiatria transcultural.

Helman (1994: 216) escreve que “a psiquiatria transcultural consiste no estudo
e na comparagio da doenga mental nas diferentes culturas. E um dos ramos da
Antropologia médica e importante fonte para o estudo da natureza da satde e seus

3 Varios sdo os autores (A. Kleinman, 1995; F. Laplantine, 1986) que prestaram monografias
interessantes sobre estes varios sistemas de satude e, sendo estes uma fonte inesgotavel de conhecimento
sobre as questdes aqui da diversidade nos sistemas de saude.
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problemas nas diversas regides do mundo”. Adicionalmente, como refere Engel-
smann (2000: 430), “psiquiatria transcultural (ou cultural, ou comparativa) ¢ um
campo vasto que inclui descri¢des folcloricas e etnograficas. Novas tarefas para
a psiquiatria transcultural podem variar desde o estudo das diferencas étnicas em
neurobiologia e genética, de forma a melhorar a prestagdo de cuidados de saude
mental em muitos paises (...)”. No que toca ao pioneirismo da tematica, foi “Dr.
Wittkower (...) inventor tanto do termo “psiquiatria transcultural” como da disciplina
designada” (Raymond, 2006: 7). O pioneiro “fornece conceitos fundamentais para
estruturar e disciplinar a pesquisa no novo campo. Eis algumas de suas concegdes:
1) cultura € o conjunto das formas de existir que distingue uma sociedade de outra;
¢ o esquema de comportamento, de pensamento, de sentimento,

(...) é transmitida relativamente inalterada de uma geracao a outra; 2) psiquia-
tria cultural ¢ o ramo da psiquiatria social que se ocupa da doenca mental em
relagdo ao ambiente, dentro dos limites de uma dada unidade cultural; 3) psiquiatria
transcultural consiste na aplicacdo e conceitos colhidos no estudo precedente, de
uma cultura para outra.”(Martins, 1969: 142).

Sobre este quadro, a psiquiatria transcultural procura aplicar, dentro dos seus
métodos de avaliagdo psicoldgica, o conceito “cultura”, sem que, no entanto, exista
uma incorporacdo plena do mesmo conceito nas formulagdes teodricas. Por outras
palavras, a mera extrapolagdo de significagdes e expressdes na qual a doenca
mental emerge, ¢ transposta por esta psiquiatria para um Unico tipo de discurso,
ou seja, para uma unica forma de compreensdo — o que leva, incondicionalmente,
a tornar acessOrio a abordagem mais compreensiva ¢ dindmica de cada caso
em especifico. Santinho (2011: 104) menciona que, na psiquiatria transcultural®
“tende a constituir-se como Unico discurso cientifico capaz de entender e aplicar
os modelos diagnosticos (como por exemplo a PTSD), considerando-se capaz de
os adaptar a qualquer contexto sociocultural e geografico, uma vez que parte do
pressuposto da existéncia de uma base biopsiquica universal e da existéncia de
doengas e nosologias igualmente universais.”.

De forma a clarificar os enunciados supracitados, colocaremos um exemplo
recorrentemente utilizado nestas questdes da psiquiatria (transcultural) aplicada: os
culture-bound syndromes. Nestes, "a compreensao prévia da psiquiatria transcultural
era que ela representava um grupo de exemplos 'exoticos' de desordens mentais que
ndo eram enquadrados facilmente no sistema classificatorio europeu e, portanto,
eram especificos a uma cultura ou comumente descritos como «sindromes ligadas
a cultura».” (Farrington, 1993: 806).

4 Contrariamente a etnopsiquiatria, no qual falaremos mais adiante.
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Os culture-bound syndromes (ora em diante apelidados de CBS) surgem
inicialmente na quarta edi¢do do referenciado nosografico psiquiatrico, o DSM.
Nele encontramos a categorizacdo e classificacdo de vinte e cinco’® CBS, ou como
Kirmayer refere — museu exotico — e que se conceptualizam da seguinte forma:
“sindrome ligada a cultura [que] denota um padrdo localmente especifico e recor-
rente de comportamentos aberrantes e experiéncias perturbadoras que pode ou nao
estar associado a uma determinada categoria diagnostica do DSM-IV” (DSM-1V,
1994: 898). Estes sdo pouco mais que referéncias a fendmenos descontextualiza-
dos (paregam eles patoldgicos ou ndo), ocorrentes em “culturas distantes”, sendo,
portanto, fendmenos que nao observamos com um semelhante paralelismo na “nossa
cultura”. A classificagdo ¢ vaga, ndo sendo possivel compreender se se aplica a
uma tentativa de sensibiliza¢do aos “fendémenos culturais” ou, de outro modo, se
se inscreve numa perspetiva etnocéntrica de encarar estes fenomenos distanciados
(como se o louco, fosse sempre o outro). Em todo o caso, ¢ uma tentativa de com-
preender todo o fendomeno mental a luz de um sistema de saude mental ocidental
e, portanto, etnocéntrico, sem espaco para uma verdadeira alteridade cultural.

Como ¢ descrito no DSM-IV, a sua aplicagao “¢ ttil na descri¢do das pertur-
bagdes mentais tal como sdo experimentadas pelos sujeitos em todo o mundo”
(DSM-1V,1994: XXXI1V), tentando produzir “uma classifica¢do tnica ¢ universal
das principais doengas mentais.” (DSM-IV, 1994: XII). Na versdo atual do manual
psiquiatrico, o DSM-5, langado em 2013, observamos uma diferenca classificatoria,
no sentido em que se emancipam os CBS para se caracterizarem “trés conceitos
que oferecem maior utilidade clinica: sindrome cultural (...), idioma cultural de
sofrimento (...) e explicagdo cultural ou causa percebida (...)” (DSM-5, 2013:
14)%. Nesta edi¢do, encontramos somente uma lista de 9 conceitos culturais de

3 Os 25 CBS sdo: Amok, Ataque de nervos, baforada delirantes, Bilis e colera, Dhat, Doenga dos
espiritos, Esgotamento cerebral, Falha ou desconexdo temporal, Hwa-Byung, Koro, Latah, Loucura,
Mau olhado (mal de ojo), Nervos (Niervos), Pibloktog, Reagao psicotica de qi-gong, Rituais magicos
(rootwark), Sangue dormido, Shenjing Shuairuo, Shen-k uei (Tailandia) ou Shenkui (China), Shin-Byung,
Susto, Taijin Kyofusho, Zar.

® O primeiro conceito refere-se a um “grupo de sintomas concorrentes, relativamente invariaveis,
encontrados em um grupo cultural, em uma comunidade ou em um contexto especifico (p. ex., ataque
de niervos). A sindrome pode ou ndo ser reconhecida como uma doenga dentro da propria, mas tais
padrdes culturais de sofrimento e caracteristicas de doencas podem, ainda assim, ser reconhecidos
por um observador de fora.” (op. Cit.). O segundo termo, idioma cultural de sofrimento, refere-se
as modalidades linguisticas que denotam simbolicamente as formas de expressar o sofrimento, sendo
usado para “transmitir uma ampla gama de desconforto, incluindo experiéncias do cotidiano, condi¢des
subclinicas ou sofrimento decorrente de circunstancias sociais em vez de transtornos mentais” (op. Cit.).
Por fim, a explicagdo cultural ou causa percebida “¢ um rétulo, atribuicdo ou aspeto de um modelo
explanatorio que fornece uma etiologia ou causa concebida culturalmente para sintomas, doengas ou
sofrimento” (op. Cit.).

84 ‘ Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2019, volume 59



Antropologia da Saude, Psiquiatria Transcultural e Etnopsiquiatria — Consideragoes Teoricas

sofrimento’, dos quais 6 permanecem os mesmos CBS.

O apanagio inerente as questdes das sindromes ligadas a cultura pode ser
encarado como uma perpetuacdo de categorias nosoldgicas “da cultura” despro-
vidas de sentido e com um efeito prejudicial aquando usados como referéncia na
pratica clinica (por exemplo, na elaboracdo diagnodstica). Chiara Pusseti (2009:
25) citando “as palavras de Roberto Beneduce, ¢ necessario romper o involucro
das categorias diagndsticas e das prénogdes psicologicas que no curso dos anos
tentaram circunscrever ao perimetro opressivo de uma aflicdo, um problema “ligado
a cultura”, ou de um quadro sintomatico bem definido, expressdes e fenomenos
complexos e heterogéneos. (Beneduce, 2002b: 28).”.

Nao ¢ por acaso que vemos surgir esta problematica: a psiquiatria transcul-
tural nasce do paradigma biomédico, e, naturalmente, torna-se tarefa dificil para ela
desvincular-se desta estrutura epistémica. Como ja foi referido, e nas palavras de
Farrington (1993: 805), “durante muitos anos, a psiquiatria ocidental desenvolveu
uma disciplina altamente etnocéntrica com uma perspetiva muito limitada, que,
com sucesso marginalizou, ¢ nalguns casos ignorou completamente, a presenca
de outros tipos de cultura, especialmente minorias étnicas.”. Sendo este o legado
da propria psiquiatria transcultural, que, por ser uma ramificagdo da psiquiatria
ocidental e classica, termina, por vezes, a formular radicalismos que obscurecem
0 que a propria disciplina procura compreender. Ainda citando o mesmo autor, “a
no¢do de 'saude mental' deriva de uma tradicdo particular de pesquisa e pratica
médica, que ndo fornece uma postura neutra para analisar ou representar a maneira
como "outras culturas" conceptualizam desordens (disorders) do comportamento
individual ou social”. Para comecar, as fronteiras entre desordens da mente (a
provincia da psiquiatria e neurologia) ¢ do corpo (provincia da medicina interna) é,
ela mesma, um construto social onde subjaz uma classe de doengas fragmentarias
que nos referimos como "mental”.

Estas consideragdes surgem no ambito deste artigo para clarificar a complexa
existéncia em formular discurso polimorfo, aquando se tenta fazer emergir um
pensamento entre psiquiatria e antropologia. Convém, na tentativa de a psiquiatria
transcultural, formular este tipo de pensamento, aprimorar ¢ qualificar, cada vez
mais, a sua disciplina e pratica.

Deste modo, e ingressando num contexto significativamente diferente, surge
a etnopsiquiatria, esta que busca, também, compreender as configuracdes da satde
mental em associagdo com os elementos culturais. Deste modo, enquanto que a

7 Os 9 conceitos culturais de sofrimento sdo: ataque de niervos, sindrome de Dhat, Khyalcap,
Kufungisisa, Maladi Noun, Niervos, Shenjing shuairuo, Susto, Taijin kyofusho.
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tarefa principal da psiquiatria transcultural procura descortinar “as varias linguas”
sobre a saude, traduzindo-as para as varias classificagdes que a propria vai (social-
mente) construindo, a etnopsiquiatria procura outras formas de desconstruir as suas
questdes. “Nas palavras de Piero Coppo (2003), enquanto a psiquiatria transcultural
propde e divulga a psiquiatria em todas as linguas do mundo, a etnopsiquiatria
tenta edificar um sistema de saberes e praticas complexo, multiplo, plural, onde a
psiquiatria ocidental ¢ apenas um dos elementos presentes.” (Pussetti, 2009: 59).

Relativamente ao nascimento desta disciplina, este foi inicialmente utili-
zado por McCulloch, embora esteja associado a psiquiatria colonial, no sentido
em que a “etnopsiquiatria era utilizado para descrever o estudo da psicologia e
comportamento dos povos africanos que se desenvolveu nas coldnias europeias
por técnicos de saude (McCulloch, 1995)” (Coutinho, 2009: 31). Foi, no entanto,
George Devereux que construiu a etnopsiquiatria que ¢ praticada e pensada por
muitos sucessores da disciplina.

George Devereux, psicanalista e antropdlogo originalmente hungaro, remete o
termo etnopsiquiatria para as “diferentes compreensdes ¢ conformagdes a respeito
dos disturbios psiquiatricos de acordo com as culturas em que se desenvolvem”.
(Barros ¢ Bairrdo, 2010: 48), donde se, “(...) um fenémeno admite uma explica-
¢do, ele admitird também um certo nimero de outras explicagdes também capazes
de clucidar a natureza do fendmeno em questdo tanto quanto a primeira. O facto
¢ que um fenémeno humano explicado apenas de uma maneira ndo ¢ nem um
pouco explicado (Devereux, 1972, p. 9, tradugdo dos autores).” (Barros e Bairrao,
2010: 48).

Neste sentido, a etnopsiquiatria transporta-se para o mundo do diverso, do
pluriforme, ndo admitindo uma visdo centrada num axioma universal, mas por outro
lado, procura desbravar o desconhecido, encontrando sentido nos varios sentidos
que sdo expresses pelos outros diversos. Neste sentido, a etnopsiquiatria procura
excluir-se de alguns olhares etnocéntricos ¢ das formulagdes de uma biomedicina-
-psiquiatrica-classica: procura, deste modo, encontrar a legitimidade inerente que
outras vozes tém sobre o corpo, sobre a dor, sofrimento e respetivas etiologias,
sem procurar objetificar qual categoria nosografica que se colocam. Deste modo,
apelidando a etnopsiquiatria como um “um saber “pluriforme” (Beneduce, 1994),
“pluritedrico” (Nathan, 1996), némada” (Nathan, 1986), situado nas fronteiras
(Bastide, 1965)” (Pussetti e Pereira, 2009: 61), ela ajuda “a desconstruir o discurso
dominante das medicinas ocidentais, expondo-as a realidades muito mais diferen-
ciadas e hibridas.” (Santinho, 2011: 105).

Em suma, “a etnopsiquiatria, pelo contrario, redefine os encontros clinicos,
como um compromisso entre o terapeuta e o paciente, vendo este ndo enquanto

86 ‘ Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2019, volume 59



Antropologia da Saude, Psiquiatria Transcultural e Etnopsiquiatria — Consideragoes Teoricas

unidade (corpo) bioldgico, mas sim na sua expressdo sociocultural, historica,
econdémica ¢ politica.” (Santinho, 2011: 105). Segue-se uma metafora clara de
Pussetti das posicoes diferentes ocupadas pelas duas subdisciplinas: “o psiquiatra
transcultural ¢ um profissional que viaja pelo mundo, e no retorno a casa abre a
mala para dela extrair dicionarios para a sua biblioteca e objetos curiosos para
adornar os seus quartos, o etnopsiquiatria ¢ também viajante, mas que no regres-
so ja n3o tem mala, veste-se de outras formas, e perdeu a casa, sendo portanto
obrigado a pensar ¢ construir um outro espaco, que desta vez ndo pode deixar de
ser coletivo.” (Pussetti, 2009: 59).

De forma a terminar a primeira parte deste artigo, importa salientar que efeti-
vamente se observam multiplas tentativas de conhecer, entender e dar significado a
uma alteridade cultural (¢ que mais ndo mostram os antrop6logos?) no campo da
saude mental. Para conhecer esta alteridade, é necessaria uma reflexao continua e
critica sobre estas tematicas, ¢ necessario também realgar as varias perspetivas e
abordagens dos varios campos de conhecimento, para que seja possivel, em ulti-
ma instancia, a continuidade de um didlogo neutro, objetivo, que ndo se encerre
num olhar colonial e hegemoénico sobre os determinantes clinicos e teoricos que
se encontram ao longo do caminho. Conhecer a diversidade — por ser inerente-
mente desconhecido — acarreta uma responsabilidade ética e um vasto leque de
cuidados sobre os procedimentos a considerar (falo exclusivamente no campo de
producdo de conhecimento): conhecer a diversidade ¢ tanto distanciar-nos de nos
préprios como aproximar-nos do outro, ¢ um jogo de cintura hermenéutico. Estas
questdes tornam-se evidentes.

No campo da nossa analise, importa referir que, aquando se dialogam as
formulas teodricas entre psiquiatria e antropologia, o pensamento a tentativa de
produgdo de conhecimento deve seja o mesmo, no sentido em que ¢ necessario
uma base interdisciplinar. Como refere Rodolfo Coutinho (2009: 27) “a procura
pela diversidade pode encontrar uma série de obstaculos e de infelizes equivocos.
Se ndo houver uma base teodrica esclarecida, corre-se o risco de «psiquiatrizar toda
a cultura» e por outro de «relativizar toda a psiquiatria» (Laplantine, 1973). Tanto
um como outro sdo erros terriveis, simétricos ¢ ndo contribuem em nada para o
esclarecimento da pratica clinica psiquiatrica.”.

Importa agora mencionar de que forma as abordagens da antropologia da satde
sdo importantes para compreender as dindmicas inscritas na clinica transcultural
— que na maioria das vezes remetem para o dominio da migra¢do voluntaria ou
forcada —, nomeadamente, de que forma é que a aplicabilidade das referéncias
culturais se inscreve na escuta terapéutica, na elaboracdo diagnostica e nas praticas
(psico)terapéuticas do encontro psiquiatrico.
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Com isto, ndo pretendo afirmar que qualquer caso de migragdo, independente-
mente do estatuto politico atribuido (seja ele refugiado ou imigrante ou requerente
de asilo), seja automaticamente enquadrado num caso de transculturalidade, pois
seria reduzir os sujeitos aos seus sistemas sociais e culturais e, consequentemente,
fomentar a aplicabilidade de uma teoria exclusiva aos casos migratorios, como ¢ o
exemplo dos CBS. Seria este movimento semelhante aquele que fora introduzido
e desenvolvido pelo psiquiatra Achotegui. A titulo de exemplo, Achotegui elabora,
no seu artigo amplamente conhecido e difundido “Estrés limite y salud mental:
el sindrome del inmigrante com estrés cronico y multiple” (sindrome de Ulisses).
Entenda-se como ideia basal deste artigo a relacdo direta entre imigragdo e fatores
ansiogénicos, ou seja, que o fendémeno migratorio ¢ um acontecimento ansiogénico,
traduzindo-se numa psicopatologia causada pelos niveis altos de stress. Nas pala-
vras do autor “emigrar estd a tornar-se hoje para milhdes de pessoas um processo
que contém niveis de stress tdo intensos que chegam a superar a capacidade de
adaptacdo dos seres humanos. Estas pessoas sdo candidatas a padecer da sindro-
me do imigrante com stress cronico ¢ multiplo ou sindrome de Ulisses (...) O
conjunto de sintomas que compdem esta sindrome sdo agora problema de saude
mental emergente nos paises de acolhimento de imigrantes. (...) Postula-se que
ha uma relagdo direta e inequivoca entre o grau de estresse que esses imigrantes
experimentam e o aparecimento de seus sintomas.” (Achotegui, 2005: 39). A pato-
logizagdo direta de um grupo numa categoria ¢, parafraseando Pussetti (2010: 99)
a traducdo dos “conflitos sociais em idiomas psicopatologicos, desviando a atengdo
do contexto politico e econdmico mais amplo para se concentrar no individuo
como corpo despolitizado ¢ naturalizado.”. No fundo, este exemplo concetual de
Atchotegui permeia a ideia que esta nosologia psiquiatrica corresponde diretamente
uma exclusiva causalidade de um grupo populacional, desvirtuando as narrativas
de vida e os particularismos de cada um. Arriscamo-nos a dizer que nosografias
como a sindrome de Ulisses abafam, portanto, qualquer contexto sociocultural
que pretendemos colocar em didlogo, quaisquer elementos historicos que possam
estar devidamente inseridos nas histérias dos refugiados e requerentes de asilo.
No fundo, patentear-se — previamente — um diagndstico a este individuo — sem
rosto e sem voz — espelha os riscos conducentes na clinica, e consequentemente,
na produz consequéncias diretas na vida quotiana deste sujeito.

Contrariamente a esta tendéncia — de nosografias universais — importa entao
salientar que, adicionando estas referéncias culturais ao encontro clinico, ¢ possibi-
litar e transformar este espago num potencialmente sensivel a estas referéncias e,
portanto, promovendo-o a um espago intersubjetivo clinico culturalmente compe-
tente. Por outras palavras, ¢ afirmar que esta psiquiatria culturalmente competente
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“deve integrar na analise terapéutica dos eventuais pacientes com um possivel fator
de risco, o contexto de vida, com as diversas vertentes em relagdo: os referentes
econdmicos, a exclusdo social, a religido, as diferencas de género, os contextos
socioculturais, institucionais e politicos passados e presentes, ¢ ainda as politicas
sanitarias de referéncia, em cada contexto territorial.” (Santinho, 2011: 90).

Doutro modo, pretende-se escutar as narrativas trazidas neste setting clinico,
ao invés de categorizar histérias enformadas em nosografias diagndsticas, procura-se
encontrar varios sentidos num processo de relagdo conjunta, ao invés de cair em
reducionismos tedricos e abstratos tendencialmente universalizantes.

Em termos conclusivos, é-nos possivel compreender que o quadro de analise
apresentado pela antropologia da satde (em geral) — na qual procura “relativizar”
pelo seu pressuposto base do sujeito inscrito numa continuidade sociocultural, os
contornos estanques da compreensdo do padecer mental, esta ancorada a uma forma
de satde e doenga, independentemente das narrativas individuais trazidas para o
encontro clinico — pode oferecer significativamente postulados importantes nas
conceptualizagdes da psiquiatria moderna. Todas estas questdes merecem relevancia
no campo dos saberes médicos e psicologicos, nomeadamente — aqui em termos
praticos — na consolidacdo de savoir-faires com a populagdo em transito migra-
torio (voluntario ou forgado). A antropologia da saude tem movimentado saberes
fundamentais nas formas de compreender a saude e doenga, padecer mental ¢ a
arte de curar,

Assim, cada vez mais ¢ necessario um discurso polimorfo e multidisciplinar
sobre a satide e doenca mental, de forma a ser passivel uma produ¢do mais rica,
completa relativa a leitura dos fendémenos que constituem o universo da psique.
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A RESISTENCIA QUOTIDIANA DOS
HOMOSSEXUAIS NO ESTADO NOVO!

por

Raquel Afonso?

Resumo: Durante o século XX, varios paises europeus estiveram sobre alcada de ditaduras fascistas,
na qual a homossexualidade era condenada, a nivel legislativo, médico, religioso ou a nivel social. Em
Portugal, apesar de ja se ter iniciado o estudo acerca da homossexualidade na ditadura salazarista, pouco
se sabe acerca das lésbicas e dos gays que viveram este periodo, principalmente a vida das pessoas
comuns. Assim, este artigo, que parte da minha dissertagdo de mestrado, pretende refletir acerca da
homossexualidade durante o Estado Novo e¢ de como era a vida de homossexuais ¢ lésbicas durante
esse periodo. Aborda-se a visdo da homossexualidade durante o salazarismo e desenvolve-se a vida
quotidiana destas pessoas, que viviam clandestinamente a sua sexualidade. Analisam-se também as
formas de resisténcia quotidiana, que passavam pela dissimulagdo ou ocultacdo da homossexualidade
mas, também, pela pratica clandestina da mesma, em locais identificados pelos homossexuais enquanto
lugares de encontro e pratica sexual.

Palavras-chave: Homossexualidade; Estado Novo; Resisténcia.

Abstract: As it is known, during the 20th century, several European countries were under the power
of fascists dictatorships, in which homosexuality was condemned, at the legislative, medical, religious
or social level. In Portugal, although the study about homosexuality in the Salazarist dictatorship has
already begun, little is known about the lesbians and gays who lived through this period, especially
the lives of ordinary people. Thus, this article, which is based on my master’s thesis, it aims to reflect
on homosexuality during the Estado Novo and on the life of homosexuals and lesbians during this
period. The vision of homosexuality during the Salazarism is approached and the daily life of these
people, who clandestinely lived their sexuality. I also analyze the forms of daily resistance that went
through the concealment of homosexuality but also through the clandestine practice of it, in places
identified by homosexuals as places of encounter and sexual practice.

Keywords: Homosexuality; Estado Novo; Resistance.

! Este artigo baseia-se na minha investigagdo de mestrado realizada em Antropologia — Temas
Contemporaneos (NOVA-FCSH), realizada sob orientagdo da Professora Paula Godinho. Para um maior
desenvolvimento acerca da tematica consultar (Afonso Louro, 2018).

2 Investigadora Integrada do Instituto de Historia Contemporanea da NOVA-FCSH e doutoranda
em Estudos de Género pelo ISCSP/NOVA-FCSH/NOVA-FD. Contacto: raquelalouro@hotmail.com
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INTRODUCAO

O final do século XX e o inicio do século XXI marcaram o inicio dos
movimentos LGBTQI+ um pouco por todo o mundo, nomeadamente em paises
democraticos, tendo como marco historico os riots de Stonewall, em 1969, nos
Estados Unidos. O estudo acerca do movimento LGBTQI+ em Portugal surge mais
vincadamente a partir da década de 1990, muito por influéncia do nascimento do
movimento (tardio) no pais. A partir dessa década, foram inumeros os estudos e
publicagdes realizados, desde os direitos LGBT no pais (Branddo, 2008; Santos,
2004; Vale de Almeida, 2004) ou o proprio movimento/associativismo (Cascais,
2004; 2006; Santos, 2009; Vale de Almeida, 2010), por exemplo. No entanto, a
historia dos homossexuais e 1ésbicas em Portugal, nomeadamente durante o regime
do Estado Novo?, foi pouco estudada, principalmente a vida das pessoas comuns,
das pessoas das classes subalternas.

Porque a historia da homossexualidade tem sido ignorada ou negada,
omitida na instru¢do historica formal e ndo lhe foi dada espaco nas
tradi¢des orais familiares (...) a vontade de conhecimento dos homos-
sexuais pelo seu passado é forte. (Chauncey, Duberman & Vicinus, 1989:
12; tradu¢do minha).

Foi uma preocupagdo semelhante que me levou a questionar como seria,
entdo, para os de baixo, ter uma orientagdo sexual diferente da norma heterossexual
em Portugal, no periodo da ditadura salazarista, na qual a homossexualidade e o
lesbianismo eram observados enquanto desvio, doenga* ¢ crime (Almeida, 2010;
Cascais, 2016; Correia, 2016; Pereira Bastos, 1997). Como seria viver com tais
estigmas? Qual seria o quotidiano destas pessoas? E que estratégias desenvolveram
para praticar a sua sexualidade proibida? Assim, o trabalho incide sobre a homos-
sexualidade no contexto do Estado Novo, produzido nos terrenos da etnografia
retrospetiva (Almeida, 2007; Ferreira & Almeida, 2017) e da historia oral (Thompson,
2000 [1978]), a partir da recolha de memorias® de quem viveu a sua sexualidade

3 Apesar de, durante esse periodo, se considerar Portugal enquanto Metropole e Coldnias, no
trabalho desenvolvido interrogou-se apenas a homossexualidade no que hoje se entende como territorio
portugués.

4 Por questdes de espagamento as visdes médicas acerca da homossexualidade, que surgem ainda
antes da implementacdo do Estado Novo, ndo sdo abordadas neste artigo. Essas visdes podem ser
consultadas em (Afonso Louro, 2018; Moita, 2001).

> Foram utilizadas dez histérias de vida, realizadas a cinco homens e cinco mulheres, com idades
compreendidas entre os 63 ¢ os 73 anos. Todos os nomes referidos sdo pseudonimos.

92 ‘ Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2019, volume 59



A resisténcia quotidiana dos homossexuais no Estado Novo

clandestinamente, de forma a compreender o quoti-diano de pessoas cuja orientacao
sexual “fugia” dos padrdes heteronormativos da sociedade portuguesa. Contudo,
onde existe poder e opressdo também existe resisténcia (Foucault, 1999 [1976];
Godinho, 2011) e, nesse sentido, ¢ importante compreender as prdticas possiveis
(Godinho, 2017), desenvolvidas por estas pessoas para viverem a sua sexualidade.

Num momento em que cada vez mais existem estudos acerca da memoria
de vitimas, de pessoas que sofreram pela mao de registas fascistas, continua a
verificar-se que, em Portugal, poucos estudos se debrugam pelas memorias de
homossexuais no periodo ditatorial. Sdo José Almeida (2010) discorre acerca da
homossexualidade durante o salazarismo. Utiliza testemunhos de figuras, maiorita-
riamente, conhecidas, e da conta das relativamente as classes sociais, abordando as
teorias médicas e o tratamento policial. Afonso Louro (2018) recolhe historias de
vida, estuda os quotidianos de homossexuais e 1ésbicas no periodo do Estado Novo
¢ analisa as suas formas de resisténcia quotidiana. Ana Correia (2016), que analisa
os processos da Policia de Investigagao Criminal, entre 1933 e 1943, trabalhando
apenas o arquivo. Susana Pereira Bastos (1997), apesar de ter uma abordagem
mais direta ao periodo do Estado Novo, estuda os mendigos e os seus derivados,
a luz de uma lei de 1912, na qual os homossexuais sdo comparados a indigentes.
Gameiro (1998), que estudou as praticas e representagdes sociais, culturais e poli-
ticas dos homossexuais masculinos da sociedade portuguesa contemporanea (pos-25
de Abril), faz um levantamento historico referente a homossexualidade masculina,
percorrendo os processos do Tribunal do Santo Oficio mas, também, a legislacao
e as praticas policiais no século XX, acabando por abordar o periodo entre 1933
e 1974. Por seu lado, Paulo Guinote (1997) tenta reconstruir os elementos dos
quotidianos femininos entre 1900 ¢ 1933, abordando as concegdes de lesbianismo
que acabam por ser utilizadas pela ditadura salazarista. Ana Freire (2016) aborda
a sexualidade na imprensa, entre os anos de 1968 e 1978, acabando por tratar a
homossexualidade. Gabriela Moita (2001), trata a homossexualidade no contexto
clinico, discorrendo acerca das teses médicas que abordavam a tematica e que
foram “arrastadas” da 1. Republica para a ditadura. Finalmente, Fernando Cascais
(2016) analisa aprofundadamente a discriminagdo a nivel legal da homossexualidade
durante esse periodo.

O artigo estd dividido em trés partes. Numa primeira sec¢do contextualizo
a homossexualidade no periodo ditatorial portugués, na qual abordo a relacdo do
Estado novo com a homossexualidade através de trés eixos de analise. Sucintamente
apresento ainda a legislagdo que enquadra a homossexualidade nesse periodo. Num
segundo momento, abordo as formas mais quotidianas da opressdo, realizadas por
parte da familia ou dos amigos. Finalmente, na ultima secgdo, trato as formas de
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resisténcia quotidiana (Scott, 1990), as praticas que permitem as pessoas resistir,
seja através da ocultacdo da sexualidade ndo-normativa seja pelos locais de encontro
especificos para o “engate” ou praticas sexuais.

1. CONTEXTUALIZACAO - OS “DESAFIOS” DA
HOMOSSEXUALIDADE NO ESTADO NOVO

1.1. A Homossexualidade na Ditadura

Discorre Sao José¢ Almeida (2010) que, em Portugal, “(...) o que concetual-
mente significa ser homossexual nasceu e instalou-se como modelo dominante
no periodo que vai desde o inicio dos anos 20 do séc. XX, com a formagdo da
mentalidade social em que fermentaram os valores que preparam o Estado Novo.”
(Almeida, 2010: 27). A época, o pais vive um movimento de padronizagio dos
preceitos rigidos de uma moral burguesa que atinge a sexualidade e que tem trés
regras comuns, gerais na cultura ocidental: o grande eixo divisorio da diferenca de
classes sociais, no qual existiria um tratamento diferente para quem ¢ das elites do
regime e para quem pertence as classes subalternas; o eixo do nao-dito, no qual
ndo existe uma identidade partilhada por um grupo de individuos ou uma “cultura
comum” (Almeida, 2010: 28); e o ultimo eixo “(...) esta visdo da sexualidade
transgressora numa sociedade patriarcal leva a que a andlise e a categorizacdo que
sdo feitas da homossexualidade sejam sempre produzidas a partir da referéncia
social que ¢ o homem.” (Almeida, 2010: 28).

A primeira regra refere-se entdo a diferenga de classes. No que diz respeito
a homossexualidade existem niveis de permissividade diferenciados: o mundo da
alta sociedade, no qual ndo haveria restri¢gdes; o mundo dos artistas, por si s6 ja
observado enquanto “transgressor” ¢ o mundo dos bas-fonds, que seria o0 mundo
marginal (Almeida, 2010: 35 e 36). Os homossexuais membros das elites sociais,
politicas e artisticas, desde que vivessem a sua homossexualidade dentro da “(...)
lei do siléncio (...) ndo eram perseguidos (...)” (Almeida, 2010: 125).°

“Da parte do regime [a homossexualidade era vista] cinicamente. Sempre
houve pessoas do regime homossexuais, como ha homossexuais em

® Em detengdes de presos politicos, as acusagdes de homossexualidade ndo eram, geralmente, utili-
zadas, apesar das diferencas de estatuto aplicadas tendo em conta a classe social, politica ou cultural
(Cf. Afonso Louro, 2018; Cf. Almeida, 2010).
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todo o lado. Eram camuflados, completamente, ¢ eram protegidos de
uma forma (...) continuavam-se a fazer as grandes festas nos palacetes
e ndo sei qué homossexuais, e quando alguém dizia qualquer coisa ¢
as coisas se sabiam eram logo completamente abafadas, por parte do
regime.” [“Pedro”].

Ja& os homossexuais das classes mais baixas viviam muitas vezes com receio
de serem olhados como diferentes e “(...) punidos com um comportamento que
era visto como desviante e anti-social.” (Almeida, 2010: 159).

“Os pobres ndo tinham outra defesa... e os de classe média, pronto,
também tinham menos defesas (...) Se se ¢ pobre é a bofetada e ao
pontapé e a carecada e tudo quanto ¢ humilhante. (...) aqueles que eram
de outros grupos sociais, o Estado metia-os na pildra, dava-lhes tareia
¢ mandava-os para o sanatdrio, para a Mitra. Onde eram esquecidos do
mundo.” [“Joaquim™].

O segundo eixo do movimento prende-se com o ndo-dito, no qual ndo existe
uma identidade homossexual nem a possibilidade de reconhecimento do seu igual
(Almeida, 2010: 28). No entanto, através dos dados empiricos recolhidos, ¢ com-
preendido que, numa fase prematura da perce¢do da homossexualidade, alguns
interlocutores ndo se identificavam enquanto tal:

“Eu ndo sabia se era [homossexual]. O que eu sei ¢ que tinha umas
grandes atracdes... Tive por uma professora e por uma colega, que era
um bocadinho mais velha que eu. (...) Eu sentia isto, mas ndo lhe dava
nome, ndo sabia. Apesar de ler muito, ndo era o tipo de leituras que me
levassem a alguma conclusao.” [“Paula™].

No entanto, a identidade pode ser pensada enquanto uma identidade em
formagdo, entendida enquanto um processo. Tal como afirmado por Santos ¢ Fontes
(2001), as identidades homossexuais sdo, também elas, fragmentadas, em fungdo
de momentos temporais no percurso de vida dos sujeitos (Santos & Fontes, 2001:
14). Além disso, a constru¢do de uma identidade homossexual é um processo
longo, que se inicia, geralmente, na adolescéncia (Altman in Eliason, 1996: 36)’.

7 A identidade enquanto processo ¢ discutida por varios autores. Vivienne Cass (1979), por exem-
plo, elabora um modelo tedrico com seis estagios na formagao de uma identidade homossexual. Neste
processo, cada pessoa comega por considerar ¢ mais tarde adquirir a identidade de «homossexual»
como um aspeto relevante do self (Cf. Cass, 1979).
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No que ao grupo diz respeito, Fernando Cascais da conta de que os homosse-
xuais, mesmo sabendo que possuem caracteristicas em comum com outras pessoas,
nao tinham sentido de solidariedade entre si, sendo uma identidade “(...) negativa e
os homossexuais acabam por interiorizar a estigmatizagdo. O que ha ndo ¢ a ideia
de grupo positiva, uma identidade, uma cultura.” (Cascais cit. in Almeida, 2010:
31). Existiam apenas grupos de amigos onde havia um certo tipo de solidariedade
e entreajuda. Apesar do supramencionado, questionei os interlocutores acerca de
se sentirem, ou ndo, parte de um todo homossexual, mesmo ndo conhecendo a
totalidade das pessoas. As respostas levam-me a acreditar na existéncia de uma
comunidade imaginada, tal como proposto por Benedict Anderson (Anderson, 2005
[1983]), ou seja, “(...) até os membros da mais pequena nagdo nunca conhecerio,
nunca encontrardo e nunca ouvirdo falar da maioria dos outros membros dessa
mesma nagdo, mas, ainda assim, na mente de cada um existe a imagem da sua
comunhdo.” (Anderson, 2005 [1983]: 25).

“Pensava [que havia mais pessoas como eu]. E sabia que existia muito
mais. Se eu era, porque ¢ que ndo haveria muito mais. Nao é? Sentia-me
parte de um todo, mesmo que ndo conhecesse.” [“Luis™].

“Ah, sim, ndo tinha duvidas que havia mais mas, no fundo, vamos la
ver, podia ter um sentimento de pertenca ideoldgico, se quiseres, como
¢ que se diz, ndo real, mas latente (...) imaginario.” [“Alice”].

O terceiro, e ultimo, eixo de analise ¢ a visdo da sexualidade transgressora
numa sociedade patriarcal onde as analises feitas da homossexualidade sdo produ-
zidas através da referéncia do ser masculino (Almeida, 2010: 28). A homossexua-
lidade, apesar de dever caraterizar tanto homens como mulheres, foi concebida,
essencialmente para o universo masculino (Almeida, 2001: 101). Tal acontece pela
forca da ordem masculina, que se sobrepde a todas as outras e tende a ratificar a
dominagdo masculina sobre a qual se alicerca (Bourdieu, 2002 [1978]: 13). Assim,
¢ possivel observar diferengas relativamente ao género ¢ a homossexualidade. A
mulher surge como uma segunda figura, que existe em fungdo da primeira, que
¢ o homem, ou seja, o lesbianismo era olhado enquanto cépia, ou em fun¢do, da
homossexualidade masculina (Almeida, 2010: 101).

As lésbicas acabam por ser vitimas de uma dupla visdo, i.e., “por um lado,
o quadro ideoldgico ¢ mais reprovador para com a homossexualidade feminina,
pelo que ela significa um desafio a sociedade patriarcal. Mas por outro, o lesbia-
nismo ¢ subestimado, porque, como as mulheres ndo tém sexualidade, sdo uma
espécie de seres menores, de seres limitados, a quem ¢ impossivel de facto serem
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verdadeiramente homossexuais.” (Almeida, 2010: 101). O lesbianismo nao existe
no discurso oficial.

“Na altura nem sequer se falava na homossexualidade feminina. Era
ignorada... Ndo existia! Portanto, homossexualidade, eram s6 os homens.
E era o pior, era do piorio. Os homens eram doentes, escorragados. Em
relacdo as mulheres ndo deixa de ser curioso, a negacdo da existéncia.
As mulheres ndo podiam, estava fora de questdo.” [“Paula™].

Uma das minhas interlocutoras, “Maria”, afirma mesmo que, ao viver na
aldeia, era impossivel testar ou praticar a sua sexualidade, tendo casado com um
homem. Tal como “Maria”, muitas mulheres acabavam por entrar em relagdes
heterossexuais sem compreenderem a sua verdadeira orientacdo sexual (Guinote
in Almeida, 2010: 110).

1.2. Enquadramento Legal da Homossexualidade

A homossexualidade ndo comeca a ser punida no pais durante o periodo do
Estado Novo. Em termos historicos, ainda durante os tempos medievais, a homos-
sexualidade, embora remetida para a palavra “sodomia” era punida com a pena de
morte, através das Ordenagdes Afonsinas e Filipinas.

Dos que commettem peccado de sodomia (...) Toda a pessoa de qualquer
qualidade que seja, que peccado de sodomia por qualquer maneira
commetter, seja queimado, e feito por fogo em po, para que nunca de
seu corpo e sepultura, possa haver memoria (...) (Titulo XIII das Orde-
nagoes Filipinas cit. in Beleza, 1998: 41).

Em Portugal, a primeira legislagdo moderna que se aplica & homossexua-
lidade ¢ o Codigo Penal de 1852 (Cascais, 2016, 95). Tanto este Cédigo como
o de 1886 utilizam a palavra “sodomia” ¢ remetem para artigos de “atentado ao
puder-lenocidio” (Almeida, 2010; Cascais, 2016; Correia, 2016), como era o caso
do enquadramento dos artigos 390.°® ¢ 391.%, Capitulo IV, do Cddigo Penal de

8“0 ultraje ptblico ao pudor, commettido por ac¢do, ou a publicidade resulte do logar, ou de
outras circumstancias de que o crime for acompanhado; e posto que ndo haja offensa individual da
honestidade de alguma pessoa, sera punido com a prisdo de tres dias a um anno, ¢ multa correspon-
dente.” (Codigo Penal, 1855: 116).

% “«(...) atentado contra o pudor de alguma pessoa de um ou outro sexo, que for cometido com
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1852, que trata dos “crimes contra a honestidade” (Almeida, 2010; Cascais, 2016;
Correia, 2016).

Com a instauracdo da Republica em Portugal, em 1910, surge, a 20 de Julho,
uma lei sobre mendicidade, que enquadra a homossexualidade!® ao estender a defi-
ni¢do de vadio a outros personagens, “(...) o falso mendigo, ao mutirrecidivista,
i.e., aquele que era alvo de varias condenagdes por qualquer crime; ao proxeneta
ou aquele que vivia «a expensas de mulher prostituta»y e ao homossexual, ou
melhor, a0 que se entregava a «praticas de vicios contra a natureza.»” (Pereira
Bastos, 1997: 49).

Em nome da Nagado, o Congresso da Republica decreta, e eu promulgo,
a lei seguinte: Artigo 1.°, Aquele que sendo maior de 16 anos, ndo tenha
meios de subsisténcia, nem exercite habitualmente nenhuma profissdo, ou
oficio, ou outro mester em que ganhe a sua vida, ndo provando necessi-
dade de forca maior que o justifique de se achar nestas circunstancias,
serd competentemente julgado e punido como vadio e como tal posto a
disposi¢do do Govérno, para ser internado num dos estabelecimentos
a que se refere o artigo 14.°, por tempo ndo inferior a trés meses nem
superior a seis anos (...) Artigo 3.° Sera condenado em prisdo correcional
dum més a um ano. 1.° todo aquele que se entregar a pratica de vicios
contra natura. (Governo da Republica, 1912: 714)'.

Através da Lei de 1912 criam-se também instituigdes que visdo a reeducagdo
moral, fisica e profissional dos vadios, “(...) uma Casa Correcional de Trabalho e
uma Colénia Penal Agricola (...)” (Governo da Republica, 1912: 714), utilizadas
até a década de sessenta do século XX e estudadas por Susana Pereira Bastos
(1997). O policiamento ¢ a manutengdo da ordem estdo a cargo da Policia Civi-
ca de Lisboa, antecessora da atual Policia de Seguranga Publica, ¢ a Policia de

violéncia, quer seja para satisfazer paixdes lascivas, quer seja por outro qualquer motivoy, Secgdo 2.%
«Atentado ao pudor, estupro voluntario e violagao» (Cortes Gerais 1855)»” (Cascais, 2016: 96).

1 Em Espanha, uma lei semelhante de defesa social — Ley de Vagos y Maleantes —, surge mais
tarde, em 1933 (Molina Artaloytia, 2015: 96). O Art. 2.° dessa mesma lei declarava quem podia ser
observado enquanto perigoso e submetido a tal lei. A sua revisdo, em 1954 abre caminho a penalizagdo
da homossexualidade através do Artigo 2.°, 2.° ponto, que passa a incluir os homossexuais.

"' A legislagdo também se refere as mulheres, ao afirmar que “Art. 24.° Enquanto ndo for criado
estabelecimento para internato de individuos do sexo feminino, os que incorrerem nas disposig¢des dos
artigos 1.°, 3.° e 5.° da presente lei serdo internados na cadeia de Lisboa destinada a tais individuos
(Aljube) e ai sujeitos ao regime de trabalho, observando-se em tudo que for aplicavel a presente lei
e sendo as atribuigdes do conselho disciplinar do estabelecimento desempenhadas pelo director das
cadeias civis.” (Governo da Republica, 1912: 714).
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Investigacdo Criminal, atual Policia Judiciaria, a qual tinha fun¢des de investigagdo
criminal. (Cascais, 2016: 102)'2. Assim, aquando do 28 de maio de 1926, a puni-
cdo da homossexualidade esta, indiretamente, enquadrada na lei, apesar do seu
julgamento e condenagdo estar nas maos dos d6rgdos policiais.

Em 1936, através do Decreto-lei n.° 26643, é decretada uma reorganizacio
dos “«servigos destinados a execucdo da pena de prisdo e das medidas de segu-
ranca (...)»” (Governo da Republica cit. in Cascais, 2016: 103). Impde-se a
individualiza¢do da pena, porque para a a¢do criminosa de cada individuo existe
a necessidade de “«empregar os vadios e equiparados, logo, os homossexuais. O
Decreto-Lei supramencionado inaugura o auge da repressdo politica e social da
ditadura e confere, concomitantemente, ao poder judicial uma margem de liberdade
na interpretacdo e aplicacdo de medidas repressivas proximas da arbitrariedade
(Cascais, 2016: 1006).

Em 1945 da-se uma reforma do sistema juridico que reprime os excluidos
do sistema, incluindo os homossexuais, que passam a estar incluidos nas regras
fiscalizaveis do poder politico. (Almeida, 2010: 72). As policias deixam de poder
julgar e aplicar penas e/ou medidas de seguranga e¢ ¢ obrigatério, pela Lei n.°
2000, que esses detidos sejam entregues ao poder judicial, através dos Tribunais
de Execugdo de Penas'. A repressdo dos homossexuais, que pertencia a Policia
de Seguranga Publica passa para a competéncia da Policia Judiciaria, cabendo a
esta forca de seguranca propor aos Tribunais de Execucdo de Penas a aplicagdo
das medidas de seguranca relativas aos meliantes e seus equiparados.

Com a revisdo do Codigo Penal, em 1954, surge a nova legislagdo que
abrange a homossexualidade (Almeida, 2010: 75). Nascem os artigos 70.° e 71.°,
que regulamentam as medidas de seguranca. O artigo 70.° da conta das medidas
de seguranga, “o internamento em manicomio criminal (...) o internamento em

12 Sera esta Policia a quem caber4, ja no periodo da ditadura, “pelo decreto 15331, de 19 de Abril
de 1928, passa a competir aos diretores, subdiretores ¢ adjuntos da PIC «o julgamento dos crimes
previstos na lei de 20 de Julho de 1912, quando cometidos nas areas dos concelhos de Lisboa, Porto
e Coimbra».” (Correia, 2016: 67). Ana Correia (2016) da conta de que a esmagadora maioria das
detengdes ¢ realizada pela PSP em flagrante delito e num local publico ou semiptblico, sendo que
grande parte das detengdes acontecia em ““(...) urinoéis publicos, na via publica ou em véaos de escada
de prédios, encontrando-se algumas detengdes efetuadas em casa ou casas de «quartos mobiladosy,
designac¢do legal para locais da pratica de prostituigdo tolerada.” (Correia, 2016: 71).

'3 Tribunais esses que teriam competéncia para “«declarar o estado perigoso de um delinquente
e aplicar-lhe a corresponde medida de seguranca, quando tal decisdo nao tenha sido tomada por outro
tribunal» (Ministério da Justiga 1966: 141), bem assim como para declarar a permanéncia ou a cessa¢io
do estado perigoso no termo da pena, do periodo de prorroga¢do dela ou do cumprimento do minimo
da medida de seguranga, conceder a liberdade condicional e decidir sobre a prorrogagdo e a revogacio
da pena ou da medida, conceder ou revogar a reabilitacdo do condenado.” (Cascais, 2016: 106).
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casa de trabalho ou coldnia agricola (...) a liberdade vigiada (...) a caug¢do de boa
conduta (...) e a interdigdo do exercicio de profissdo.” (Governo da Republica, 1954:
649). Ja o artigo 71.° mostra a quem sdo aplicadas as medidas de seguranga e, no
qual se encontra, no ponto 4.°, “Aos que se entreguem habitualmente a pratica de
vicios contra a natureza” (Governo da Republica, 1954: 650). Segundo Fernando
Cascais (2016), se o que se pretendia era limitar o arbitrio policial e judicial, o
certo ¢ este ndo desaparece pura e simplesmente, sendo este o quadro juridico com
que a perseguicdo legal aos homossexuais portugueses chega ao final da ditadura
(Cascais, 2016: 109). No entanto, grande parte das pessoas que entrevistei ndo
tinha completa no¢do do enquadramento legal da homossexualidade:

“As leis ndo eram divulgadas... Ouve, ndo havia divulgagdo nenhuma,
nem eu sabia, nem a maior parte das pessoas sabiam. Mas se tu fosses
apanhado com um gajo numa casa de banho ou na rua, ias de cana.”
[“Luis™].

“Tinha a nog@o de ser perigoso, em termos legais, ndo tinha a nocdo da
extensdo das consequéncias a nivel legal, ndo sabia de gente que tivesse
sido presa, ndo conhecia esses casos, ndo eram conhecidos também, pelo
menos do publico em geral, seriam conhecidos do meio.” [“Alice”].

2. OPRESSAO SOCIAL DA SEXUALIDADE NAO-NORMATIVA

Como foi observado na sec¢ao anterior, ser homossexual em Portugal era ser
alvo de vigilancia e puni¢do (Foucault, 1999 [1975]). E, no entanto, importante
aprofundar esta quest@o a nivel social, de forma a possibilitar uma visdo mais geral
mas, concomitantemente, mais particular, do sofrimento destas pessoas no que a
sua orientacao sexual diz respeito. Maioritariamente, a sociedade via esta questdo
nos mesmos parametros que o Estado e, por isso, ¢ importante compreender como
tal era escrutinado.

Ser homossexual e lésbica durante a ditadura implicava um olhar constante
por cima do ombro. E, muitas vezes, tal se prendia com os olhares que a socie-
dade em geral tinha, da estigmatizagcdo que era feita da ndo-heterossexualidade:

“Eu ndo sabia as implicagdes totais de ser homossexual no Estado Novo.
Também n3o me abria porque sabia, como sei hoje, que continua a
haver um estigma muito grande e sabia que isso poderia ser muito mal
aproveitado, conspurcado, por mentes e linguas viperinas e malfeitoras.
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Dai, eu manter-me ao siléncio, portanto, por saber que isso constituia
um perigo social, de ser humilhada, vexada, eventualmente, de a minha
vida ser conspurcada por gente de mau carater. (...) Havia um estigma
em relacdo a homossexualidade. Eu sentia-me bem porque sempre tive
consciéncia limpa e tranquila relativamente ao que sou, ao ser que sou,
ndo é. Portanto, para mim era qualquer coisa que eu sentia como, para
mim, naturalissimo, se bem que nao encaixasse nos padrdes vigentes,
que a sociedade me impunha ou impunha a toda a gente. [“Alice”].

“(...) havia outra repressdo que era muito mais eficaz, que era a repres-
sdo social. A imagem que a sociedade assumia sobre os homossexuais
era muito negativa, e porqué? Temos que pensar a sociedade portuguesa
como uma sociedade catdlica, cristd. E a Igreja Catélica sempre foi muito
repressiva com as praticas homossexuais.” [“José”].

No entanto, existia quem afirmasse a sua homossexualidade e acabasse por
passar ao lado dos olhares da sociedade. Uma das mulheres que entrevistei, afirma
que, depois de contar a sua mae, aos dezassete anos, passou a dizer a toda a gente
que era lésbica.

“Aqui, trabalhei numa loja de fotografia (...) fui operaria... Em todos
os sitios onde eu trabalhei toda a gente sabia que eu era lésbica, tive o
«cuidado» de dizer, fazia questdo disso. (...) Eu acho que se eu disser
que sou, 0 meu comportamento ndo faz com que as pessoas se afastem,
sou uma pessoa normal. Se eu tivesse quatro bracitos [sic] podia ser
diferente, mas ndo. Fago tudo o que as outras pessoas fazem, ndo vou
¢ para a cama com as pessoas que eles querem.” [“Luisa”].

Esta relativa permissividade pode ser justificada a partir da pouca nocdo
que existia acerca do lesbianismo. O que ndo se compreendia totalmente, i.c., as
mulheres enquanto seres com sexualidade auténoma e ndo falocéntrica (Correia,
2017: 170), seria mais dificil de reprimir, a nivel legislativo ou social. Ana Brandao
(2010) afirma também que o menor nimero de condenadas, em comparagdo com
os homens, também se fica a dever ao facto de se considerar o lesbianismo como
uma infragdo “menor” (Brandao, 2010: 310).
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A mentalidade da sociedade inscrevia-se num habitus (Bourdieu, 2006 [1979])™
heteronormativo, o que levava a maioria das pessoas a observar a homossexualidade
como desviante. A um nivel mais particular, observa-se que a homossexualidade
era oprimida pela familia, amigos e até no trabalho. No caso de “Carlos”, que na
altura ainda vivia com os pais numa cidade do Centro-Sul do pais, conta que o
seu pai tinha opinides muito vincadas sobre o homem homossexual.

“A pressdo era sempre, na altura, era o maldizer das pessoas que eram
homossexuais, dos paneleiros [sic], a gente punha isso tudo abaixo. O
meu pai até dizia... Ele era muito brusco... «Se a minha mulher me
trair, eu meto-lhe uma faca na cona e abria-a até cima! Se o meu filho
fosse paneleiro, matava-o!», eu ouvi uma conversas destas e eu fiquei
assim [assustado] e pensei «Eu acho que sou paneleiro mesmo.» (...) A
coisa era assim tratada na altura.” [“Carlos™].

Nos restantes interlocutores estas questdes ndo eram discutidas em contex-
to familiar e, geralmente, era apenas com os amigos com quem partilhavam a
mesma orientacao sexual que podia existir algum didlogo sobre o tema. O grande
medo, além dos olhares da sociedade, era que a familia pudesse descobrir a sua
orientagdo sexual's,

“Para mim sé... SO pensava que seria uma vergonha para a minha
familia.” [“Paula”].

“Essencialmente tinha medo que as outras pessoas soubessem, tinha
medo da reacdo da familia, principalmente da parte do meu pai, porque
0 meu pai era uma pessoa catdlica, de direita, portanto ndo saberia
como ¢ que haveria de reagir, tinha algum medo, ¢ também da parte

14¢(...) o habitus ¢é (...) principio gerador de préticas objetivamente classificaveis e (...) sistema
de classificagdo (...) de tais praticas. Na relacdo entre as duas capacidades que definem o habitus, ou
seja, capacidade de produzir praticas e obras classificaveis, além da capacidade de diferenciar e de
apreciar essas praticas (...) ¢ o que se constitui o mundo social representado, ou seja, o espaco dos
estilos de vida. A relacdo estabelecida, de fato, entre as carateristicas pertinentes da condi¢do econdémica
e social (...) e os tragos distintivos associados a posi¢do correspondente no espago dos estilos de vida
ndo se torna uma relacdo inteligivel a ndo ser pela construgdo do habitus como formula geradora que
permite justificar, a0 mesmo tempo, praticas e produtos classificaveis, assim como julgamentos, por
sua vez, classificados, que constituem essas praticas e estas obras em sistemas de sinais distintivos”
(Bourdieu, (2006 [1979]: 162 e 163; italicos do autor). Ou seja, o conceito da conta “(...) de como
o mundo exterior ¢ interiorizado e interpretado do ponto de vista do individuo, enquanto membro de
determinada classe social.” (Rosales, 2009: 43).

15 Goffman (2004 [1991]) afirma que as pessoas intimas podem tornar-se aquelas em relagdo as quais
a pessoa mais se preocupa em esconder algo que considera vergonhoso (Goffman, 2004 [1991]: 48).
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dos amigos, como ¢ que eles iriam reagir, e portanto isso assustava-me
um bocado e reservei-me sempre, guardei-me, ndo me expus, nem falei
com ninguém. (...) [“Pedro™].

Concomitantemente existia uma pressdo muito grande para agir de acordo com
as normas heterossexuais, tanto no caso dos homens como no caso das mulheres.
No entanto, a situagdo das mulheres era de tal forma controlada pelo universo
masculino que era bastante dificil sair de casa dos pais, sem ser para casar.'

A repressdo, tanto por parte da sociedade em geral, como por parte de fami-
liares e amigos, leva a que estes homens e estas mulheres acabem por autorreprimir
a sua identidade homossexual, parcial ou totalmente. “Maria”, apesar de ter tido
alguns interesses lésbicos (ndo consumados) durante a adolescéncia, acaba por
casar com um homem. “Gostava dele”, mas casou também, para sair da algada
dos pais, com a impossibilidade de experimentar o lesbianismo na aldeia onde
vivia. Mantém o relacionamento heterossexual até a possibilidade de se divorciar!’.

“Néao [tinha de esconder]. Tinha que esquecer. E na aldeia nao tinha
hipétese de nada. Mesmo que tivesse atragdo por alguém e visse que
alguém tinha atracdo em mim (...) Era caso para esquecer. Pronto. (...)
Tu quando casas assumes na tua cabega que tens marido. E tens que
assumir tudo na plenitude, ¢ eu assumi tudo na plenitude. (...) [“Maria”].

3. AS FORMAS DE RESISTENCIA QUOTIDIANA

Ao querer investigar a vida de homossexuais e lésbicas que viveram na
ditadura portuguesa, torna-se imperativo procurar as prdticas possiveis (Godinho,
2017: 20) que permitem sobreviver em instantes empolgantes, em rotinas neces-
sarias, os seus discursos ocultos (Scott, 1990), pela necessidade de se entender as
formas de resisténcia aplicadas por estas pessoas no seu quotidiano, as armas dos
fracos (Scott, 1985), para viverem uma sexualidade que era condenada médica,
legal e socialmente.

Assim, as pessoas que praticavam relacdo ndo-heterossexuais precisavam de
esconder, de dissimular a sua orientacdo sexual. Tal acontecia através dos seus

16 Apesar disso, havia quem conseguisse fugir a estas “regras”, como “Clara”, que conseguiu sair
de casa, sem casar, embora afirme que tal ndo foi facil.

7 Com a Concordata entre Portugal e a Santa S¢é, em 1940, os casais unidos canonicamente depois
da sua promulga¢do ndo podiam divorciar-se. (Cf. Guimaraes, 1986).
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discursos para com outras pessoas, de forma a garantir a sua seguranca, através
do anonimato a nivel sexual. Goffman (2004 [1991]) afirma que existem estigmas,
como a homossexualidade, que “exigem que o individuo seja cuidadosamente
reservado em relacdo a seu defeito com uma classe de pessoas, a policia (...)”
(Goffman, 2004 [1991]: 650). Havia, claramente, a necessidade de esconder, de
ocultar uma parte importante das suas vidas.

“Daqueles que ndo estavam por dentro, era assunto que nao se falava.
E as vezes havia aquelas anedotas que se contavam entre os que ndo
pertenciam e tinha que se fazer um sorriso amarelo, ndo era...” [“José”].

No caso das mulheres, existiam diversas formas de ocultar estes “desvios”
a norma. Duas raparigas eram geralmente vistas enquanto amigas, independente-
mente do seu estrato social, acabando por viver, assim, mais discretamente o seu
lesbianismo. Esta “vantagem” era 6bvia para as minhas interlocutoras:

“Como ¢ que eu hei-de dizer, nunca escondi, nem escondo, que estive
com amigas, que fiz isto ou aquilo com amigas (...) A pessoa escondia
ndo falando, portanto as pessoas ndo podiam saber qual era [a orientagdo
sexual]. Quando comecei a pratica-la, inclusivamente, aconteceu em casa
dos meus pais. Naturalmente, porque como ¢ sabido, as meninas podiam
dar-se ao luxo de estar juntas, de dormir juntas, (...) era aceite como
expressao do feminino, de amizade no feminino, naturalmente.” [“Alice”].

O lesbianismo era tdo invisivel que varias mulheres que partilharam comigo
as suas memorias, chegaram a fazer vida de casa, durante o Estado Novo. Tal
podia acontecer por varias razdes, que estavam dependentes do contexto onde se
estava inserida.

“Antes do 25 de Abril também vivi relagdes s6 com uma mulher, ja
nao estava na comunidade. Nao era tdo estigmatizado, o facto de duas
mulheres viverem juntas, porque as pessoas preferiam pensar que eram
s6 amigas. (...) Vim viver para Lisboa, com essa minha amiga que eu
tinha conhecido. (...) Era um prédio com pouca gente, velhotes, era um
prédio antigo. Nao conheci ninguém. E ela tinha assim um ar toda muito
vampe, loira... Tinha um ar muito feminino, sempre muito bem arranjada,
ninguém pensava que ela fosse lésbica. Porque era aquele estereétipo,
que as lésbicas sdo de determinada maneira.” [“Paula”].
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No caso dos homens'®, a dissimula¢do poderia ser mais dificil, caso fossem
“efeminados” ou ndo. Alguns dos interlocutores consideram que “nado tinham” que
“esconder” porque ndo eram ‘“‘assim’:

“N&o... Eunao era... Eu ndo era efeminado, nem tinha gostos efeminados,
portanto eu ndo precisava de esconder, naturalmente eu era... Também nao
ia dizer que aquele homem era muita bom [sic] ou muito bonito ou nio
sei qué. Como os outros, também apreciava uma, se fosse preciso, uma
rapariga, mas também nao exagerava nessas apreciagdes. [“Joaquim™].

Os homens, ao contrario das mulheres entrevistadas, ndo apresentavam
“amigos”. Assim, ou ndo mostravam que tinham uma relacdo amorosa ou, muito
pelo contrario, mantinham uma relagdo heterossexual de fachada'® (Goffman, 2002
[1975]), mantendo igualmente as praticas homossexuais:

“Tive varias namoradas ¢ mesmo depois de me assumir como homos-
sexual, j4 a ter a minha ativa enquanto homossexual, tive mulheres.
(...) Tive varias mulheres pelo caminho, mas nunca abdicando da minha
homossexualidade. Sempre tive consciéncia daquilo que era e daquilo
que sou. (...) Eu... Talvez de certo modo [tenha tido namoradas pelo
facto do pai ser repressivo nesse sentido], mas nunca quis fazer as coisas
por obrigagdo. Eu faco porque me apetece... Mas também convém aos
olhos dele [0 pai].” [“Carlos™].

Como nos lembra James C. Scott (1990), existem dois tipos de discurso,
que sdo praticados conforme as necessidades das pessoas. Por um lado, o discur-
so publico, visto como autorretrato das elites (Scott, 1990) e, por outro lado, o
discurso oculto, o discurso dos subalternos (Scott, 1990). No entanto, a existéncia
de um nédo exclui, como vimos, a existéncia do outro. A homossexualidade existia,
nao se falava era dela. E se ¢ verdade que as pessoas nao-heterossexuais engen-
dravam estratégias de ocultagcdo da sexualidade através dos seus discursos, também
determinavam igualmente estratégias de resisténcia através das suas praticas.

' Os homens tinham também que frequentar a tropa, algo que ndo era extensivel as mulheres.
No geral, os relatos recolhidos ddo conta de que a homossexualidade era reprimida entre camaradas.
Com excegdes, obviamente.

19 Goffman (2002 [1975]) em A representagio do eu na vida cotidiana discorre acerca do conceito
de fachada. O autor da conta de que a fachada ¢ “(...) o equipamento expressivo de tipo padronizado
intencional ou inconscientemente empregado pelo individuo durante a sua representagdo.” (Goffman,
2002 [1975]: 29). Mais, quando o individuo se apresenta diante das outras pessoas, o seu desempenho
tende a incorporar e exemplificar os valores oficialmente reconhecidos pela sociedade e até realmente
mais do que o comportamento do individuo como um todo. (Goffman, 2002 [1975]: 41).
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Ao ndo ser possivel uma vivéncia explicita da homossexualidade neste periodo
estas pessoas tiveram, entdo, necessidade de encontrar determinados locais para a
pratica da sua sexualidade transgressora®. Se, para o universo das elites, havia a
possibilidade de festas em palacetes e casa particulares, dos bares?! e dos clubes,
para os restantes, as possibilidades passavam pelo mundo dos bas-fonds, dos
engates nos urindis, nos jardins, nos cais ¢ estagdes (Gameiro in Almeida, 2010:
170)*2. As mulheres tinham uma maior dificuldade a este nivel, pois os homens
detinham o dominio da esfera publica (Connell, 1987: 132 ¢ 133; Vale de Almeida,
2000 [1995]: 153). No entanto, com a chegada dos bares, as 1ésbicas comecam,
também elas, a frequentar estes espagos. Conhecem os seus pares nos cafés, ou
através de amigos em comum, frequentando mais o ambiente das proprias casas,
que ndo parecia suspeito aos demais.

Segundo Dan Healey (2002), o aumento da vigilancia levou os homens a
explorar espagos marginais para as ligagdes homossexuais, sendo que o uso do
espaco publico para estas conexdes, sexuais e emocionais, foi uma carateristica da
subcultura masculina homossexual, tanto na Unido Soviética, estudada pelo autor,
como nas sociedades ocidentais (Healey, 2002: 359). Em Lisboa, um desses espa-
¢os seria a rua, na qual existia um primeiro contacto, o “engate”, terminando-se
o ato sexual noutro local.

“Cruzava-me com uma pessoa ¢ via (...) ¢ depois as vezes dava, outras
vezes ndo dava. Havia uma troca de olhares, depois parava-se, depois uma
das pessoas invertia o sentido, comegava a ir na mesma diregdo, parava-se
numa montra, parava-se noutra montra, até que alguém chegava a fala e
depois comegava a conversa, ¢ depois ou dava ou ndo dava. Chama-se
«0 jogo», que as vezes ndo dava em nada, mas era muito interessante.
(...) E posso dizer que, ao longo da minha vida homossexual, engatei
muita gente assim, na rua.” [“Pedro”].

Além da prépria rua, outros espagos desta eram apropriados pelos homos-
sexuais masculinos, como era o caso de parques e jardins. Sdo dados varios exem-
plos, como o Jardim das Cebolas, o Campo Pequeno, o Campo Grande. O Parque

20 Os estudos de caso apresentados acontecem, temporalmente, nas Gltimas duas décadas da ditadura
e, localmente, em Lisboa (e zonas limitrofes) na sua maioria.

2! No entanto, todos os meus interlocutores, mesmo ndo pertencendo as elites, frequentaram estes
bares.

22 Além destes, ¢ possivel perceber que também existiam engates nas ruas e encontros sexuais em
vaos-de-escada de prédios (Correia, 2016: 71). Sdo também referidas, pelos meus interlocutores, como
espaco de encontro as praias da Costa da Caparica (Afonso Louro, 2018: 90) (Cf. Almeida, 2010).
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Eduardo VII seria um dos parques onde existiam bastantes encontros. No Parque,
os engates podiam ocorrer de formas distintas. Os homens poderiam fazé-lo a pé
ou de carro, dependendo das situacdes, e depois se combinavam-se outros locais,
para a realizacdo do ato sexual.

Mas onde existia, de facto, um nimero alargado de engates, e mesmo encon-
tros sexuais, era nos urindis publicos. Segundo Ana Correia (2016), que estudou
o tratamento que a policia dava aos homossexuais na primeira década do Estado
Novo, a partir dos Arquivos da Policia de Investigagdo Criminal (PIC), a analise do
arquivo da PIC permite concluir que os urindis eram particularmente vigiados pela
policia e que “A prevaléncia de detengdes em urindis publicos indicara a frequéncia
com que eram utilizados para encontros sexuais entre homens.” (Correia, 2016: 75).

“Havia urindis especificos, o da estagdo do Rossio, um do Rossio mesmo,
que aquilo foi tapado, estd uma catacumbas 14 em baixo [sic], mas esta
tapado. A noite, o do Campo das Cebolas, do Cais do Sodré, muitas
estacdes ferroviarias, mas essas eu nao frequentava porque tinha que
apanhar o comboio. O do Cais do Sodré era muito frequentado ¢ eu ia
14 muitas vezes.” [“Carlos™].

“(...) porque vocé ia a um urinol mas vocé ndo sabia, de facto, se as
pessoas eram ou ndo eram, eram urino6is publicos. S6 quando havia troca
de olhares e se mostrava um bocadinho mais ¢ que as pessoas sabiam
se aquele ou aquele era, porque fora isso vocé nao arriscava. Havia uma
pessoa muito interessante e vocé metia-se com ele e depois ele pergun-
tava «Mas o que ¢é que tu queres? Quem ¢ que tu julgas que eu sou?»,
era heterossexual, portanto ai tinha que haver algum sinal.” [“Pedro”].

“Carlos”, oriundo de uma cidade do Centro-Sul do pais, desabafa que, apesar
de tudo ser mais promiscuo em Lisboa, no local onde vivia, ainda com os pais,
estes lugares para a pratica da atividade homossexual também existiam embora,
claro, de forma clandestina, tal como acontecia na capital. Conta que, na altura,
com dezassete, dezoito anos, havia uma situacdo denominada “ir aos paneleiros™:

“A gente dava uma voltinha 14 (...), de carro, os senhores davam a volti-
nha, metiamo-nos dentro do carro e depois pagavam-nos, digamos, eramos
prostitutos! (...) Eu nunca gostei disso mas também nunca me importei
de receber dinheiro, mas nio era que eu o pedisse. (...) E uma cidade,
mas aquilo parecia uma aldeia. As pessoas funcionavam assim, como
eu acabei de dizer, havia os senhores a noite que davam uma volta de
carro ¢ engatavam os garotos, eu seria um dos garotos (...)” [“Carlos™].
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Da também conta de que os urindis e jardins da cidade eram, tal como em
Lisboa, frequentados por homossexuais:

“Havia o primeiro contacto, normalmente era o urinol. Ou a coisa
despachava-se logo ali, uma coisa muito rapida, uma rapidinha, como
se diz, e estava pronto e estd a andar. Ou ia-se para um lugar mais
escondido e fazia-se o dito despacho.” [“Carlos™].

Muito provavelmente, dos espagos com maior importancia, por variadas razoes,
estavam os cafés ¢ bares homossexuais, que comegaram a surgir no inicio da década
de setenta. Desde o seu aparecimento, tornam-se locais de encontro homossexual,
menos clandestinos que os referidos anteriormente. A liberdade é condicionada,
claro, mas a permissividade ¢ distinta, existe uma segurang¢a diferente em relagdo
aos restantes espacos. Além disso, estes sdo um espaco com abertura suficiente
para acolher tanto homossexuais como Iésbicas.

Os cafés eram mais utilizados durante o dia e serviam de ponto de encontro
entre grupos de amigos. A Brasileira, segundo os relatos que recolhi, era dos cafés

e pastelarias onde os homossexuais e lésbicas mais se encontravam.

“Encontravamo-nos na Brasileira... Todos os dias, todos os dias... Eu
fiz escritorio da Brasileira! Todos os dias, todos os dias! (...) [“Luisa”].

Durante a noite, as situacdes ocorriam em bares e discotecas. Sdo varios os
bares e discotecas referidos pelos interlocutores, nomeadamente, o Z Bar, o Harry’s
Bar, o Bric, o Memorial, entre outros.

“(...) nds na altura frequentdvamos um bar que, na altura, fazia a dife-
renga, que era uma espécie de bar inglés, o Bric, que naquela altura
era muito seletivo, ¢ onde a gente a passar um bocado da noite, beber
um copo, conversar (...) Outros bares, nomeadamente o que foi mais
conotado com as lésbicas, o Gato Verde, o Gato Preto, e outro nome
[Memorial], eram frequentados por malta mais popular (...) Havia um
bar (...) na rua do Sol ao Rato (...) ndo sei se se chamava MaryGold143
(...)” [“José].

Nestes lugares conversava-se, como acontecia nos cafés, embora fosse mais
facil conhecer outros homossexuais, por se saber que aqueles eram espacos nao-
-heterossexuais. Inclusive, ja havia a situagdo do “engate”, como sucedia nos outros
espagos da rua. Existia até a no¢do de que as pessoas 14 iam com esses propositos:
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“As pessoas iam 14 para isso. Uma pessoa gostava de outra pessoa, fazia-
se ao piso, como se costuma dizer, a pessoa aceitava ou ndo aceitava.
[“Pedro™].

“Fui ao Bric com um amigo meu (...), ainda éramos rapazinhos, ainda
ndo eramos adultos, tinhamos prai [sic] dezoito anos... A D. Emilia,
que era a porteira, pediu-nos a identidade, n6s demos a identidade, mas
como éramos rapazes bonitos, vinhamos do campo, éramos presas boas
para os clientes habituais e a gente foi entrando, comecei a conhecer.
(...)” [*“Carlos™].

Ao contrério do que sucedia noutros locais, nos bares existia o “engate”, mas
depois os sitios para ocorrer a relagdo sexual variavam. Podia acontecer em casa
de um dos intervenientes, no carro ou num quarto de uma pensao, por exemplo.

Das lésbicas que entrevistei, “Luisa” era a mais frequentadora destes locais.
As restantes mulheres ddo conta de que conheciam poucas mulheres nos bares ou
ndo os frequentavam enquanto espagos de engate. Talvez por esse motivo, a época,
nao existissem bares exclusivamente 1ésbicos.

“Eu ndo... As pessoas que eu conheci nos bares foram sempre de encon-
tros furtuitos, nao estabeleci relagdes de amizade sequer com essas
pessoas, a ndo ser com aquelas que ja tinham ido comigo” [“Paula™].

“Sim, mas as pessoas que la iam nés ja conheciamos. Nos ndo falava-
mos muito com pessoas desconhecidas. Nos, as mulheres. Os homens
sim.” [“Clara™].

Além dos bares, onde as Iésbicas podiam conhecer outras mulheres com a
mesma orientacdo sexual, ndo existiam exatamente espacos determinados para
conhecerem outras lésbicas, como acontecia com os homens. Assim, a forma de
se conhecerem passava, muitas vezes, pelo grupo de amigos, que apresentava mais
uma pessoa. Alguns sitios habitualmente frequentados e até os locais de trabalho,
por exemplo, permitiam que as pessoas se conhecessem.

“As pessoas conheciam-se porque, de vez em quando, algum grupo
conhecia pessoas novas, que entravam, amigos dos amigos, amigas das
amigas, mas um local de encontro ndo havia.” [“Clara™].

No entanto, apesar de existirem espagos nos quais havia a possibilidade
de conhecer e praticar uma sexualidade proibida, o medo de se ser descoberto
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e olhado como diferente mantinha-se. Mesmo encontrando formas de resistir no
quotidiano e de manter as praticas homossexuais, as pessoas mantinham o medo
da estigmatizacdo que a homossexualidade carregava as costas®.

CONCLUSAO

Este artigo, que parte da minha investigacdo de mestrado, tenta resgatar
memorias de homossexuais no periodo do Estado Novo. O objetivo foi compre-
ender os seus quotidianos, realizando uma andlise da sua resisténcia informal,
numa altura em que a ndo-heterossexualidade era considerada com antissocial e a
resisténcia formal estava ausente.

Como foi possivel observar, a repressdo a homossexualidade ndo ¢ iniciada
durante o Estado Novo. Comega bastante mais cedo e intensifica-se com a ditadura.
Se os modelos fascistas reprimem a sociedade em geral, para com os homossexuais
e lésbicas ganha contorno ainda mais avassaladores. Além da opressdo de que
padecem, em conjunto com os demais, sofrem também por terem uma sexualidade
desviante, sofrendo, por isso, uma dupla repressio.

A homossexualidade estava condenada institucionalmente, tanto através das
normas médicas vigentes a época, como enquadrada na lei. Além do tratamento
diferenciado relativamente a classe social de cada um, é também visivel uma dife-
renga de tratamento ao nivel do género. A homossexualidade masculina era bastante
mais visivel que a feminina. Ao terem mais liberdade em relagdo as mulheres (por
serem homens) sdo também mais vigiados que elas.

Ser homossexual e Iésbica durante este periodo impunha atengdes redobradas,
pois a sociedade em geral observava estas pessoas através de um olhar estigmati-
zante. Reprimida até pelas pessoas mais proximas, os homossexuais e lésbicas com
quem privei sentiam que, de facto, ndo podiam amar abertamente quem queriam.
Mas ndo foi por isso que deixaram de amar. Assim, a resisténcia fazia parte das
suas vidas, visivel ou ndo, aos olhos das restantes pessoas.

2 A homossexualidade, como vimos anteriormente, era criminalizada neste periodo. A policia
estava atenta e vigiava os lugares onde os homossexuais se encontravam para “engatar” ou para a
pratica sexual, como era o caso dos urindis, do Parque Eduardo VII e dos bares, por exemplo. Dos
testemunhos que recolhi, as idas da policia aos bares e discotecas, para identificar ou levar as pessoas
para a esquadra eram frequentes (Afonso Louro, 2018: 99).
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Como supramencionado, a solidariedade entre estas pessoas apenas existe
entre pequenos grupos de amigos. Nao existe uma rede de apoio que permita
uma luta ativa. Excluida a hipotese de se unirem formalmente, outras formas de
resistir tiveram de ser fabricadas pelas Iésbicas e pelos homossexuais para viverem
a sua sexualidade. Estas formas de resisténcia quotidiana (Scott, 1990) passavam
pela ocultagdo da homossexualidade e do lesbianismo (ou até, da criagdo de uma
fachada (Goffman, 2002 [1975]) heterossexual. As praticas sexuais eram igual-
mente dissimuladas. Mais uma vez, existem diferencas a nivel do género. Se, por
um lado, para as mulheres, era mais facil a ocultacdo da sexualidade, por outro
era mais dificil a sua pratica. Os locais encontrados para a pratica, clandestina,
das relagdes sexuais eram locais publicos, logo, do dominio do masculino, como
a rua, os urinois, os parques, etc. Assim, as mulheres lésbicas praticavam a sua
sexualidade de forma mais recatada, em casa, até porque uma mulher levar outra
a sua casa ndo levantava suspeitas, eram apenas duas amigas. Ja com os homens
era bastante diferente, dai que os locais na rua servissem para o “engate” e rela-
cdo sexual. Nos ultimos anos da ditadura comegam a surgir bares e discotecas
que permitem, a ambos os sexos, uma maior liberdade, no sentido de poderem
conhecer os seus pares ¢ iniciarem redes de conhecimento ¢ amizade entre mais
homossexuais. Claro que, apesar disso, estes locais eram conhecidos da policia e
os raids, aos bares ou aos urindis, por exemplo, eram frequentes.

A histéria das pessoas LGBTQI+, aqui homossexuais e lésbicas, ndo surge
com o movimento LGBT nos anos 90. Estas pessoas ndo comec¢am a existir com
0 movimento, mas muito antes. Estas sdo historias que ndo vém nos livros. Sdo
memorias fracas (Traverso, 2012 [2005]), sdo memorias de vencidos. Vencidos
que, no entanto, ndo deixaram de lutar. S3o memorias que devem ficar registadas.
Para que jovens LGBTQI+ tenham oportunidade de conhecer a repressdo vivida
pelos homossexuais e lésbicas no periodo do Estado Novo. E preciso saber o que
esta para tras para se andar para a frente. H4 futuro.
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Resumo: O objeto desta conferéncia ¢ o da diferenca semantica nos conceitos de tempo na Historia
em geral (e na Historia da Arte, em particular), por um lado) e na Antropologia, por outro. O objetivo
desta conferéncia ¢ o de comparar os diferentes significados nos conceitos de tempo na Historia em
geral (e na Historia da Arte, em particular), por um lado e na Antropologia, por outro.

Palavras-chave: Antropologia; tempo; “presente etnografico”; memdria.

Abstract: The object of this conference is the semantic difference in the concepts of time in History in
general (and in the History of Art, in particular), on the one hand, and in Anthropology on the other.
The purpose of this conference is to compare the different meanings in the concepts of time in History
(and in Art History in particular), on the one hand, and in Anthropology on the other.

Keywords: Canthropology; time; “ethnographic present”; memory.

INTRODUCAO AO CONCEITO DE TEMPO

Alguns dias depois do 11 de Setembro de 2011, Marc Augé escrevia que:

A derrocada do World Trade Center e o incéndio do Pentagono s@o acon-
tecimentos dos quais cada um pensa que vao mudar o curso da historia
sem saber ainda em que sentido ele vai se infletir’. E a seguir dira:
“Manhattan e o World Center, como Dunkerque ou Pearl Harbor, devem
abrir um novo periodo, como origem e ndo como fim para permanecer
pensaveis. (...). O acontecimento muda de natureza quando de efeito se

! Texto resultado da conferéncia proferida pelo autor a 14 de abril de 2018 no Palacete dos Vis-
condes de Balsemdo na Praca Carlos Alberto, 71 — Porto, no quadro das Conferéncias do Centenario
(1918/ 2019) promovidas pela Sociedade Portuguesa de Antropologia e Etnologia (SPAE).

2 PhD (Antropologia Social e Cultural, especialidade Antropologia Econdmica) e Investigador do
Centro de Investigagdo em Ciéncia e Tecnologia das Artes (CITAR) da Escola das Artes da Universidade
Catolica Portuguesa — Porto (UCP/CRP). E-mail: gomesdearaujo@sapo.pt.

3 Ob. cit. p. 9.
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torna causa.”. Nos ndo somos os mesmos que antes do 11 de Setembro
(...). A mudanga é em nos. (...) Nos vivemos no tempo°.

Nestes fragmentos do didrio de Marc Augé, as palavras-chave s3o, como
podemos ler: acontecimento, mudanca e tempo — nos seus dois sentidos: tempo
“objectivo”, “cdsmico”’, mensuravel, do relogio e tempo “subjectivo”, “psicologico”,
vivencial e do ser (humano).

Antes dele, Martin Heidegger, dizia na “conferéncia ”O conceito do tempo”
(...) proferida em 25 de Julho de 1924, ante uma assembleia basicamente consti-
tuida por estudantes e professores da Faculdade de Teologia da Universidade de

Marburgo™® que:

(...) se ¢ na eternidade que o tempo encontra o seu sentido, havera que
compreendé-lo a partir dela (...). Se o acesso a Deus for a fé e se o
compromisso com a eternidade ndo se fizer sendo pela fé, a Filosofia
nunca podera possuir a eternidade. (...)” O filésofo ndo ¢ crente. Se o
filésofo se interroga sobre o tempo, ¢ porque estd decidido a compreen-
der o tempo a partir do tempo. (...) O tratamento deste assunto, adiante
desenvolvido, ndo vai ser empreendido do ponto de vista teologico.® E
neste contexto que Heidegger vai dizer: “o tempo ¢ aquilo em que se
desenrolam os acontecimentos™ e que “a mudanca da-se no tempo”.!
Para cle, “a auto-interpretacdo do ser-ai (...) ¢ a interpretagdo da sua
morte”!!. O tempo ¢ o “como” (...). A pergunta “o que ¢ o tempo?
transformou-se na pergunta “quem ¢ o tempo? (...). Mais precisamente:
o tempo somos noés mesmos? Ou ainda mais precisamente: serei eu o
meu tempo”?'?

4 0b. cit. p. 17.

> Ob. cit. p. 43.

® Ob. cit. p. 9.

7 “Wenn die Zeit ihren Sinn findet in der Ewigkeit, dann muss sie von daher verstanden werden”
(...) “Wenn der Zugang zu Gott der Glaube ist und das Sich-einlassen mit der Ewigkeit nichts anderes
als dieser Glaube, dann wird die Philosophie die Ewigkeit nie haben” (0b. cit. p. 18).

8 “Der Philosoph glaubt nicht. Fragt der Philosoph nach der Zeit, dann ist er entschlossen, die Zeit
aus der Zeit zu verstehen bzw. (ob. cit. p. 20).

° “Die Zeit ist das,worin sich Ereignisse abspielen” (ob. cit. p. 26).

10 “Veranderung ist in der Zeit” (ob. cit. p. 26).

' “Die Selstaulegung des Dasein (...) ist die Auslegung auf seinen Tod” (ob. cit. p. 46).

12 “Die Zeit ist das Wie. (...).. Die Frage. “Was ist die Zeit”? wurde zur Frage: “Wer die Zeit?
Oder noch naher: bin ich meine Zeit?” (ob. cit. p. 70).
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Neste, os termos-chave sdo os mesmos: acontecimento, mudanca e tempo: o

tempo ¢ finito, no transito do “Dasein” para a morte. O “nous sommes” de Augé

%99

¢ substituido pelo “Dasein” (individualizado) de Heidegger.

J& Emmanuel Lévinas, que tinha estudado com Husserl e frequentado os
seminarios de Heidegger em 1928-1929, inflectiu, a partir de 1940, a sua fenome-
nologia ontoldgica inicial, em direc¢do ao que ecle viria a chamar “primeira filo-
sofia”, a uma ética da relagdo infinita do Eu com o Outro:

Na paternidade em que o Eu, através do definitivo de uma morte inevi-
tavel, se prolonga no Outro, o tempo triunfa pela sua descontinuidade,
do envelhecimento e do destino”?. E o tema da fecundidade que se
torna aqui central: “Neste regresso do novo instante ao instante antigo,
reside com efeito, o caracter salutar da sucessdo. (...). Este recomego
do instante, este triunfo do tempo da fecundidade sobre o futuro do ser
mortal e envelhecido, é um perdao, a propria obra do tempo” (...)." “Nao
¢ a finitude do ser que faz a esséncia do tempo, como pensa Heidegger,
mas o seu infinito. (...). A ressurreigdo constitui o acontecimento prin-
cipal do tempo. (...) O tempo ¢ descontinuo. (...). Morte e ressurreicao
constituem o tempo. Mas uma tal estrutura formal supde a relagdo do
Eu ao Outro e, na sua base, a fecundidade através do descontinuo que
constitui o tempo.”!s

Em Lévinas, os termos-chave da sua ética sdo: relacdo eu-outro, paternidade
e fecundidade, finito ¢ infinito, tempo da morte e da ressurreicio.

Byung-Chul-Han, com uma tese de doutoramento em 1994 sobre Heidegger na
Universidade de Munique, critica também a ontologia deste, a par de Baudrillard'e,
no contexto da sua analise aos fenomenos atuais do terrorismo:

130b.
140b.
15 Ob.
1 Ob.

A glorificacdo da morte por parte dos terroristas (...) serve de base a
declaragdo da Al-Qaeda: “Vocés amam a vida, nds amamos a morte” (...).
Baudrillard assinala a peculiaridade arquitetonica das Torres Gémeas, que
jaem 1993 foram alvo de atentados terroristas. Enquanto os arranha-céus
do Rockfeller Center refletem a cidade e o céu sobre as suas fachadas
de vidro e aco, as Torres Gémeas ndo implicavam qualquer referéncia

cit. p. 314.
cit. p. 315.
cit. p. 317.
cit. p. 20.
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ao exterior, qualquer relacdo com o outro. Os dois edificios gémeos,

idénticos entre si e refletindo-se mutuamente, constituem um sistema

fechado em si mesmo. Impdem o idéntico, excluindo por completo o

outro. O atentado terrorista abriu brechas nesse sistema global do idéntico.

A glocalizacdo ¢ o melhor exemplo da conjugacdo do lado macroscépico

(global) da vida contemporanea, com o lado microscopico (local) dela (Robertson,

173). A disseminagdo crescente dos atos de terrorismo, contra imigrantes, judeus,

cristdos, mugulmanos, um pouco por todas as regides do mundo — Américas

do Norte e do Sul, Europa, Africa e Asia —, tem sido sinal de violéncia contra
atores sociais, em que:

(...) o outro como mistério, o outro como sedug@o, 0 outro como eros, o
outro como inferno, o outro como dor estdo a desaparecer. Hoje, a nega-
tividade do outro cede lugar a positividade do idéntico. (...). A dialética
da violéncia impera em geral: um sistema que rejeita a negatividade do
diferente desenvolve tragos autodestrutivos."

A acumulagdo desigual de riqueza, material ¢ simbdlica, a nivel local e
global, com o empobrecimento de vastas camadas das respetivas populagdes, vem
conferindo aos seus detentores, sempre temporarios, um poder (gr. kratos), que tem
vindo a perverter as relagdes (horizontais) de intersubjetividade ndo violenta, que os
membros da comunidade entretinham entre si, criando na sociedade contemporanea,
entre eles, relagdes (verticais) de intersubjetividade violenta. Compreende-se, assim,
que a violéncia crescente tenha vindo a amortecer as trocas materiais ¢ simbdlicas
e, deste modo a propiciar a autodestrui¢do dos grupos e da sua “casa comum”
(Papa Francisco, 5) a progressiva extin¢cdo da perenidade e sustentabilidade eco-
-bio-psico-socio-cultural — econdmica e espiritual dos mesmos.

Em que ficamos, pois: admitimos que o tempo, ¢ finito e idéntico no transito
do Dasein para a morte indiferenciada, a maneira de Heidegger ou mantemos a fé
em que o tempo da nossa relagdo com os outros, ¢ infinito na sucessdo da paterni-
dade e da fecundidade, da perenidade e da sustentabilidade, a maneira de Lévinas?

7.0b. cit. p. 9.
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1. OS CONCEITOS DE TEMPO NA HISTORIA E NA
ANTROPOLOGIA

Quatro parecem ser as dimensdes especificas da identidade dos antropdlogos
enquanto profissionais: 1.* a sua formagao empirico-tedrica; 2.* o tempo longo da
sua formacgao, comparativamente com o tempo curto e acelerado dos modelos de
formagao de hoje; 3.% o contexto analdgico do trabalho comparativo, relativamente
ao contexto digitalico do trabalho cientifico-tecnologico de hoje (Gomes de Aratjo,
2017, 132-133); 4.% o tempo da observagdo participante do trabalho de campo, ser
lido para trdas e para a frente do “presente etnografico”.

Quanto a primeira dimens3o: ndo se formam antropdlogos, apenas através
da constitui¢do de saberes retirados de fontes digitais, com recurso a sifes ¢ a
textos tedricos, mas sobretudo em intima interacgdo biografica com dados empi-
ricos recolhidos na observagdo participante ¢ etnografica em trabalho de campo
e de arquivo com os sujeitos das biografias ¢ depois, na aplicagdo do método
comparado a outras culturas. Os antropdlogos foram seguramente os primeiros
cientistas a porem em causa nas suas praticas metodologicas proprias, o modelo
antropologico cartesiano em que a racionalidade (a res cogitans) aparecia separada
da corporeidade (a res extensa), da emotividade e da afetividade. Foram segura-
mente os primeiros a apresentarem um modelo antropologico complexo e unitario
em que o ser humano surgia pensando criticamente o que sente ¢ sentindo o que
pensa. Este modelo compreensivo aproximou-os dos “outros”, desses sujeitos das
suas biografias, tornando estes co-autores da sua investigagdo antropologica. Ora,
este modelo exige um tempo de formagdo longo.

Como consequéncia, ha uma segunda diferenca especifica: a do tempo longo
deste tipo de formagdo a exigir periodos extensos de permanéncia em trabalho de
campo ¢ de arquivo. A constituicdo de sociedades cientificas na Europa ¢ nos E.U.A.
nos finais do séc. XIX, em que os resultados dessas pesquisas eram apresentados
e discutidos, apos a escrita de minuciosos e detalhados “didrios de campo” ou “de
bordo” em que toda uma cultura oral ¢ iletrada ia sendo vertida, num vai e vem,
para uma cultura escrita e erudita, era a prova da existéncia de centros de formacao
“informal” e comparada dos antropdlogos, em “tempo lento” ¢ de longa duragdo.
Articulados ou n3o em academias, ndo tinham estrutura curricular nem a respetiva
avaliacao formal. Ora hoje, o antrop6logo encontra-se, na maior parte dos casos,
inserido em centros de investigagdo com os seus estatutos e procedimentos competi-
tivos, ditados por regras de financiamento estritas e sujeitos a painéis de avaliagao
de carreiras académicas em que a observacdo participante e o trabalho de campo
se encontram espartilhados por um “tempo curto” ¢ “acelerado”, sempre fugidio.
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Quer isto dizer que o antrop6logo se encontra hoje imerso numa terceira
dimensdo da sua pratica: como todos nds hoje, cle esta perante os sinais de um
“tempo acelerado” da vida quotidiana, “provocado e sustentado pela computori-
zagdo e digitalizacdo da comunicagdo e da informacdo em todas as fases da vida
e do lazer” que intenta “tornar explicito tudo o que ¢ tacito, formal tudo o que
¢ informal, tornar software tudo o que € livre ou simplesmente humano, todas as
competéncias em computéncias, todos os dons em procedimentos, todos os oficios
em programas, tudo o que ¢ analdgico em digital.” (Martins, 162). “Vivemos numa
economia — mundo de maximiza¢do de fluxos — energéticos, informacionais,
materiais, virtuais, financeiros e convergentemente, de minimizagdo dos stocks”
(Martins, 335). Estamos, pois, numa “economia acelerada” ou “turbo economia”
(Martins, 338).

Ha certamente uma quarta dimensédo da sua identidade, ndo menos importante:
tendo como objecto a relagdo de cada ser humano com o seu “outro”, sendo este
um objeto centripeto para todas as humanidades, a Antropologia tem uma vocacao
interdisciplinar, paradoxalmente aberta a todos os saberes constituidos eco-bio-
-psico-socio-culturais e espirituais. Mas sera que ¢ exigida a mesma reciprocidade,
da parte destes, relativamente a Antropologia? Nao sera que a interdisciplinaridade
propria da Antropologia, pode servir para diluir a identidade desta, numa com-
paragdo universal de todos aqueles saberes, tornando-os todos idénticos, todos
comparados — como adiante retomaremos?

Detenhamo-nos agora na quinta dimensdo. Nela reside a diferenca da leitura
do tempo na Historia e na Antropologia. Se a Historia em geral e a Historia da
Arte, em particular, nos dao a leitura do tempo de trdas para a frente, das origens
até ao presente, em nexos de inteligibilidade causal, a proposta temporal da Antro-
pologia ¢ surpreendentemente diferente: para esta, trata-se de tentar capturar o
instante fugidio do “presente etnografico”, com o caracter urgente das evidéncias
do tempo “diurno” do presente, incitando o antropdlogo a iluminar os subterra-
neos do tempo longo e “noturno” (Pina -Cabral, 875) do passado, por um lado
e a questionar os do tempo longo e incerto do futuro, por outro. A partir desse
“presente etnografico” fugidio, o tempo da Antropologia encontra-se disponivel a
ser lido para tras e para a frente, isto ¢ dizer, no vetor do tempo do passado e
no do tempo do futuro. Aonde fica aqui aquela causalidade histérica?
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2. MEMORIA E AMNESIA NA HISTORIA DA ANTROPOLOGIA

Oucamos George Steiner ¢ meditemos:

A escrita constitui um arquipélago na imensidade oceédnica da oralidade
humana. A escrita — e ndo vale a pena determo-nos nos diferentes forma-
tos que o livro foi assumindo — configura um caso a parte, uma técnica
especifica de entre um todo semidtico maioritariamente oral. Milhares
de anos antes do processo de desenvolvimento das formas escritas ja
se contavam histdrias, ja se transmitiam por via oral ensinamentos de
caracter religioso e magico, ja se compunham e se transmitiam férmu-
las encantatérias de amor, ou entdo anatemas. Chegou até noés, alheia a
toda e qualquer forma de alfabetizagdo, uma multiddo de sonoridades
vindas de comunidades étnicas primitivas, de mitologias elaboradas, de
saberes tradicionais relativos a natureza. Nao existe neste planeta um
unico ser humano que ndo mantenha com a musica um qualquer tipo de
relagdo. A musica, sob a forma de canto ou de execucdo instrumental,
parece ser de facto universal. E a linguagem fundamental para comunicar
sentimentos ¢ significagdes. A maior parte das pessoas ndo 1& livros.
Porém, canta e danga.

Ainda hoje a nossa sensibilidade ocidental e as nossas mais comuns
referéncias interiores provém de uma dupla origem: Jerusalém e Atenas.
Ou, para sermos mais exactos, a nossa heranga intelectual e ética, bem
como a leitura que fazemos da nossa identidade e da morte, vém-nos
directamente de Socrates e de Jesus de Nazaré. Nenhum deles, contudo,
fez questdo de ser autor e muito menos de ser publicado.

(...) O recurso a escrita debilita o poder da memoria. Aquilo que fica
escrito e que, portanto, pode ser armazenado — como na “base de dados”
do nosso computador — ja ndo precisa de ser confiado a memoria. Cultura
oral é aquela que constantemente reactualiza as memorias; um texto, ou
uma cultura do livro, autoriza (...) todas as formas de esquecimento. (...)
A transmissdo de mitologias matriciais ¢ de textos sagrados através dos
milénios, o facto de ser possivel a um bardo ou a um aedo reproduzir
narrativas épicas extremamente longas sem qualquer suporte escrito
atestam o poder da memoria, quer do executante, quer do ouvinte. (...).

Quando a escrita levou a melhor e os livros facilitaram um tanto as coisas,
a grande arte mnemonica caiu no esquecimento, A educagdo moderna cada
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vez se assemelha mais a uma amnésia institucionalizada. Deixa o espirito
da crianca vazio do peso das referéncias vividas. Substitui o saber de cor,
que ¢é também um saber do cor(a¢ao), pelo caleidoscépio transitério dos
saberes efémeros. Reduz o tempo ao instante e vai instilando em nds, até
enquanto sonhamos, uma amalgama de heterogeneidade e de preguiga.'®

Sabemos como a partir de meados do século XIX, a “crise do paradigma
dominante” nas ciéncias naturais pos em causa os conceitos de objectividade e
determinismo, introduzida pelas investigacdes de Albert Einstein, Werner Heisen-
berg, Niels Bohr, Kurt Godel, Ilya Progogine, Gregory Bateson, René Thom, etc.
Tal “abalo” epistemologico reformulou nelas o conceito de objectividade, agora
concebido como inter-subjectividade. Afinal, o conceito de subjectividade ndo era
s6 apanagio das ciéncias sociais. Doravante, o “paradigma emergente” passa a
significar que “a medida que as ciéncias naturais se aproximam das ciéncias sociais
estas aproximam-se das humanidades. O sujeito, que a ciéncia moderna lancgara na
diaspora do conhecimento irracional, regressa investido da tarefa de fazer erguer
sobre si uma nova ordem cientifica” (Santos, 23).

O antropologo trabalha hoje — como atras dissemos —, na dessincronia
(Han, 9-11) de dois tempos: o do desenvolvimento técnico-cientifico, universal e
linear, acelerado e fragmentado nas suas significagdes, ¢ o do desenvolvimento
humano e cultural, particular e interactivo, lento e significativo. Significa isto
dizer que o antropélogo trabalha hoje entre o discurso metonimico, diacrénico e
analitico, como o matematico ¢ a melodia em musica, por um lado e o discurso
metafdrico, sincrénico e sintético como o poético ¢ o dos usos magico-religiosos
da linguagem e o da harmonia em musica, por outro. “O auténtico processo de
criacdo caracteriza-se por uma oscilacdo continua entre os dois extremos” (Leach,
77-78; 123-124; 132-133).

Doutro modo: se ¢ verdade que a Antropologia possui a linguagem analitica,
digital, diacronica e sintagmatica da ciéncia, ¢ também cada vez mais evidente que
ela esta também dotada da linguagem sintética, analdgica, sincronica e metaforica da
arte (gr. poesis). Em resumo: a Antropologia ndo ¢ s6 uma ciéncia social e cultural, ¢
também, ela propria, arte. E em que é que se traduz a vantagem desta dupla valéncia?
Se a primeira, dominante na histéria da Antropologia, tendeu a criar um discurso
distanciado, “objectivo”, sobre o actor tomado como um “outro”, a segunda procura
hoje criar uma compreensdo (com+preensiao) do ser humano como um “préoximo”. A
sua identidade complexificou-se, tornando-se simultancamente cientifica e artistica.

180b. cit. p. 8-9, 15, 16-17, 18-19.
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O antropologo e o seu “outro” tornaram-se assim co-criadores da memoria
de um patrimoénio cientifico-cultural, material e imaterial que visa fazer face a
“minimizacdo dos stocks” (Martins, 335) naturais e culturais que um pouco por
toda a parte esvaziam a identidade dos grupos sociais, das sociedades e dos seus
eco - sistemas. A patrimonializagdo analdgica e digital dessa memoria ¢ hoje um
objectivo prioritario das organizagdes locais, regionais, nacionais e internacionais a
exigir a formagdo e a pratica antropoldgicas (em “trabalho de terreno”, “observagio
participante” ¢ “método comparado”) e a participagdo nelas dos seus agentes. Nao
¢ por acaso que 2018 foi escolhido como sendo o Ano Europeu do Patrimoénio.
A formagao, a identidade e o papel do antrop6logo na defesa do patrimoénio e no
desenvolvimento local e regional ¢, pois, central — pese embora as sombras que
pairam sobre eles.

A Antropologia foi assim descobrindo assim a sua identidade propria, cientifica
e artistica. A forga criativa que esta descoberta criou nela, repercutiu-se em todas
as outras ciéncias sociais, tornando-as assim, a todas elas, “comparadas” (ex.: a
economia, a historia, a geografia, a psicologia, a literatura, o direito, etc.). E aqui
que surge a perplexidade do filésofo (epistemdlogo) e do historiador da ciéncia
quando descobre que esta adopgdo teve como contra-partida, uma espécie de
amnésia das ciéncias sociais: hoje todas elas, sociais ¢ humanas sdo “comparadas”
sem que tal facto seja acompanhado da memoria de que devem esta “distingdo”
(Bourdieu,175), afinal, a Antropologia.

CONCLUSAO

Num primeiro tempo, procurei discutir trés nogdes distintas do tempo: o
“objectivo”, “cosmico”,” mensuravel” ou do reldgio, e o “subjectivo”, “psicold-
gico”, “vivencial” com a finitude da morte e a infinitude da vida do ser humano
em questdo. Esta discussdo foi balizada pelo contexto das temporalidades das
sociedades contemporaneas, marcadas pela gratuitidade dos dons (Gomes de Aratijo,
2009; 2015, 46), mas também, pela violéncia, pelo terrorismo, pela xenofobia e
pelo nacionalismo (Gomes de Aratijo, 2014, 101).

Num segundo tempo, apresentei, como hipodteses de trabalho, cinco caracte-
risticas identificadoras da Antropologia, ¢ a diferenga semantica nos conceitos de
tempo na Antropologia, por um lado e na Histdéria em geral (e na Historia da Arte,
em particular), por outro.
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Por fim, analisei a influéncia da Antropologia ¢ do método comparado desta,
nas ciéncias sociais ¢ humanas ¢ a decorrente amnésia destas na historia daquela.
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DA ARQUEOASTRONOMIA E DA
ETNO-ANTROPOLOGIA — CONTRIBUTO PARA
UMA EPISTEMOLOGIA DO ESTUDO DA(S)
LOGICA(S) DAS SOCIEDADES CAMPONESAS

por

Ana Paula Fitas'

Resumo: Dada a recorrente relagdo entre Arqueologia e Astronomia, o presente artigo procede a uma
abordagem epistemologica desta perspetiva tradicional e persistente, em termos etno-antropologicos,
propondo, para o efeito, a leitura integrada do pensamento simbolico associado a dimensao astronomica e
a cultura material das sociedades que precederam os registos escritos da Historia. A autora recorre a um
estudo de caso, exemplificativo, a saber, a area megalitica do Alentejo, localizada no distrito de Evora.

Palavras-chave: Megalitismo; Sociedades Camponesas; Astronomia; Etno-Antropologia.

Abstract: Given the recurrent relationship between Archeology and Astronomy, this article proceeds
to an epistemological approach from this traditional and persistent ethno-anthropological perspective,
proposing, for this goal, an integrated reading of symbolic thought associated with the astronomical
dimension and material culture of societies that preceded the written records of History. The author
uses a case study, exemplifying it with the megalithic area of Alentejo located in Evora district.

Keywords: Megalitism; Peasant Societies; Astronomy; Ethno-Anthropology.

As estrelas e as configuracdes que as sociedades lhes reconhecem, nomeando-
-as, sempre serviram nao apenas para alimentar o mistério da transcendéncia mas,
essencialmente como sistema de marcadores referenciais em termos de orientagdo
da mobilidade humana, fundamentando o modelo que se regista e transmite através
da expressdo do pensamento simbdlico.

Tal como acontece no caso dos pescadores que “no céu” e “nas estrelas”
interpretam indicacdes do estado do mar, contribuindo para o planeamento e as
expectativas da apanha do peixe, também se aplicam, em terra, interpretacdes
relativas, por exemplo, a indicacdo de caminhos para acesso a pastagens, outras

' Doutora em Ciéncias Sociais ¢ Cultura Portuguesa do Século XX. Investigadora Sénior no CIED
da Universidade Lusofona e Coordenadora do Centro de Estudos do Endovelico.
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comunidades, lugares de reunido, festividades, enterramentos, calendario, previsi-
bilidades meteoroldgicas, conflitos ou outros factos, eventos e detalhes conhecidos
dos habitantes locais.

Se nos fixarmos num conjunto de estrelas ou numa constelagdo, podemos vé-la
apenas em perspetiva, uma vez que a medida que avangamos no terreno, se vai
mantendo, relativamente ao nosso olhar, uma constante distancia proporcional no
horizonte. Contudo, se a encararmos como fixa e tracarmos, a partir da nossa visao,
linhas imaginarias até ao solo, podemos obter uma cartografia terrestre susceptivel
de ser utilizada como instrumento metodologico para opcdes de orientacdo espacial.

Neste contexto, a constru¢do megalitica (de menhires, cromeleques, dolmens,
antas), associada a periodos de desenvolvimento civilizacional (a metalurgia, por
exemplo) em que seria impensavel a inexisténcia de uma logica coletiva e comuni-
cacional, tem seguramente esta funcdo de afirmagdo de ocupagdo espacial de uma
comunidade e, de uma ou outra forma, da sua afirmacdo identitaria.

Este pressuposto (ou postulado como considerarem por bem classifica-lo)
pode problematizar-se sob a forma de duas hipdteses referentes a sua funcdo
social. Na primeira, a constelagdo serve de referencial para médias e longas
distancias® relativamente a uma configuragdo material/territorial, qual cartografia
que nos orienta em diregdes supostamente interessantes ¢ de interesse comum.
Na segunda hipotese, o mapa da constelagdo ¢ utilizado para distancias de curto
alcance®. Em ambas as hipoteses, a sua fungdo social permite marcar referéncias
que os seres humanos, com o seu pensamento simbolico e abstrato no contexto das
respetivas condicionantes percetivas espacio-temporais, conduzindo-nos a nogao de
um sistema ou rede comunicacional utilizavel por clas, tribos, fratrias ¢ viajantes.
Esta leitura de um sistema de marcadores materiais como configuragdo de uma
rede de comunicagdo entre comunidades humanas, confere ndo sé a possibilidade
da sua transmissao oral, como também um complexo de significados, sentidos e
significantes no ambito da perspetiva organizacional das mesmas.

Assente no principio da causalidade, o pensamento simboélico reflecte a asso-
ciacdo ¢ a analogia entre os diferentes papéis que cumprem as fungdes sociais do
sistema de marcadores territoriais que encontra significado em determinadas datas
e objetivos: Equindcio, Primavera, floragdo, fecundidade, plantagdo, transumancia,
solidariedade comunitaria no €xito ou seja, religiosidade; Solsticio, Verdo, fertili-
dade, refor¢o da interagdo social, colheita e celebragdo de reiterada solidariedade/
/religiosidade; Equinécio, Outono, avaliagdo da colheita, distribuigdo, trocas,

2 FITAS (2011), a autora refere Orion como matriz referencial de uma civilizagdo megalitica.
3 Dada a sua area de influéncia, a matriz aplica-se a areas culturais e culturas regionais.
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aprovisionamento ¢ celebragdo de agradecimento da solidariedade (religiosidade)
reiterada para o proximo periodo; Solsticio, Inverno, recolta, caga, avaliacdo do
aprovisionamento e expressao da expectativa e da esperanca (religiosidade) com a
chegada do préximo ciclo. Os calendarios festivo e da relagdo fecundidade/ferti-
lidade, quer através dos casamentos, quer através dos nascimentos reiteram esta
estrutura do pensamento simbolico.

No distrito de Evora, no Alentejo, a area megalitica distribui-se em 2 grandes
pblos: a nordeste e a sudoeste da cidade de Evora ou, se nos quisermos situar de
imediato no contexto megalitico, do Cromeleque dos Almendres. A nordeste fica o
territorio entre as atuais localidades de Montemor-o-Novo ¢ Mora e a sudoeste o
territorio entre Alandroal e Reguengos de Monsaraz. A configuragao espacial deste
territério ¢ um retangulo que, de longe, perspetivamos na diagonal. Posicionando-
-nos no Cromeleque dos Almendres somos levados a constatar que as laterais
deste retangulo, a este (Estremoz, Casabranca, Cano, Sousel ¢ Vimeiro) ¢ a oeste
(S. Mangos, Monte do Trigo, Portel) ndo registam um tdo significativo numero de
megalitos (menhires, antas ou cromeleques), denotando como areas de povoamento
com inscri¢do espacial megalitica, os extremos desse retdngulo, de forma eliptica,
que, de ambas as dire¢des (nordeste e sudoeste) convergem nesse potencial centro
que ¢ o nosso ponto de partida, o Cromeleque dos Almendres.
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Fig. 1. Area Territorial megalitica.
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Curiosa, coincidente ou intencionalmente, o facto ¢ que se olharmos para o
céu”, encontramos por cima de nos, a Constelagdo de Orion, cuja configuragio ¢
exatamente um retangulo cujo centro se apresenta como o ponto de convergéncia
das linhas cruzadas entre as suas extremidades, assinalado por trés estrelas seguidas.
A mitologia desenhou, a partir dessa configuracdo associada a estrelas proximas
(que também encontram correspondéncia territorial interessante), a representagao
de um guerreiro, designado as trés estrelas centrais como o seu cinturdo.

113

* *

¥ *

Fig. 2. Constelagdo de Orion (no céu, a “olho nu”).

Fig. 3. Constelagdo de Orion. Representacdo social da percepgdo para orientagdo
com efeitos de mobilidade.
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Se atendermos a correspondéncia entre as duas areas de povoamento (even-
tual drea cultural* dada a partilha da arquitectura megalitica) e o tragado entre as
extremidades do rectdngulo da constelagdo Orion e da area territorial demarcada
pelas atuais localidades de Montemor-o-Novo, Mora, Alandroal ¢ Reguengos de
Monsaraz, ndo ¢ dificil deduzir que os tracados da mobilidade humana neste
espaco tendem a encurtar distancias, pelo que se encontra similitude nos tragados
cruzados entre as estrelas que sdo extremidades da constelagdo e os trajetos da
itinerdncia da mobilidade humana.
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Fig. 4. Areas mais densamente ocupadas por vestigios megaliticos.

4 FITAS (2010), a autora refere a paisagem etno-arqueoldgica megalitica do distrito de Evora como
configuragdo de uma cultura regional.
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Fig. 5. Rede hidrografica da area megalitica (rede principal).

Vale a pena, neste contexto, evidenciar o significado de “almendres” que,
na toponimia antiga’®, designaria “local de reunido” ou “assembleia”. Se de clas,
tribos, fratrias ou outro tipo de comunidades vizinhas, essa ¢ uma observagdo que,
por ora, se mantém no plano especulativo, uma vez que s6 quando for conhecida
a organizacao social integral da regido, se poderdo compilar elementos suficientes
para uma eventual classificagdo da populagdo, nestes termos.

> In SANTO, Moisés Espirito (1993), As Origens do Cristianismo Portugués, ed. UNL, Lisboa.
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Fotografia 1. Fotografia dos Almendres.

A questdo ¢ a de saber se o modelo apresentado ¢ valido para o estudo
das relagdes entre a possibilidade da légica de territorializacdo corresponder a
um modelo de pensamento simbolico inspirado na paisagem estelar, perspetivada
como instrumento de gestdo da organizagdo social que, eventualmente, a poste-
riori, poderia desenvolver o papel de “mito de funda¢io”. Dito de outro modo e
agora de forma mais restritiva, ¢ a logica de territorializacdo que fundamenta o
pensamento simbdlico (e a mitologia) ou € o pensamento simbolico (e a mitologia)
que configura as formas de instalacdo comunitaria? Obviamente, a fundamentagao
da loégica de ocupacdo espacial ¢ de natureza territorial e o desenvolvimento do
pensamento simbolico ¢ dela decorrente e recorrente.

A perspectiva de partir do que se concluiu até hoje sobre o pensamento
simbdlico magico-religioso ¢ exemplificada na interpretagdo das pinturas rupestres
com episddios de caga: seria a inscricdo uma espécie de ex-voto para o sucesso
da jornada? Seria feita em cerimoénia coletiva antes da partida? Seria o trabalho
de alguém que a fazia enquanto a cagada decorria (um xama, por exemplo)? Seria
a celebragdo de um bom episdédio de uma cacada bem sucedida? Seria a manifes-
tagdo da atividade mais importante de uma comunidade? Feita intencionalmente
por todos e para todos ou para grupos restritos?

A leitura do “céu” como cartografia terrestre ¢, do ponto de vista material,
uma perspectiva de orientagdo espacial para a mobilidade humana; do ponto de
vista simbolico, ¢ por certo um dos sistemas de apoio a causalidade de fenomenos
positivos ou negativos.
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Nesta abordagem, faz sentido ndo apenas o calendario solar mas, essencial-
mente, o calendario lunar e o culto da Lua continua como uma reminiscéncia evi-
denciavel etnograficamente na religiosidade popular®.

A Lua, a noite e as estrelas protegem e dao orientagcdes para o uso do tempo
solar. E na noite que se escreve e decifra a comunicagio entre pastores, viajantes
ou comunidades vizinhas. De noite, estuda-se o céu, reflecte-se e planeia-se o dia.
De noite, projeta-se o que se realiza de dia. Por isso, os monumentos megaliticos
podem ser objeto de “reunido” ou “assembleia” quer solar, quer lunar, consoante
a funcdo e o objetivo tenha uma natureza material (colheitas, caca, transumancia)
ou uma natureza simbolica (interpretativa, evocadora, protetora) e tanto num caso
como no outro, recorrem aos sistemas marcadores espaciais (territoriais e estelares)
para comunicarem entre si através de um calendario que se enuncia e interpreta
através desses mesmos marcadores.

O caso exemplificativo da constelagdo de Orion relativamente a configura-
¢do da arquitectura megalitica, no distrito de Evora, no contexto de um retangulo
territorial imagindrio, teria: a) uma linha de cromeleques (Almendres, Portela de
Mogos, Vale de Maria do Meio e Fontainhas) a nordeste ¢ uma linha de antas e
menhires de Pavia a Arraiolos e Montemor; b) uma linha iniciada com o Crome-
leque dos Almendres e continuada a sudoeste numa rede de antas e menhires
(Valverde, Menhires de Reguengos, do Outeiro, da Belhoa, Antas do Olival da
Pega e Pedra Algada).

Interessante ¢ também o alinhamento Menhir — Cromeleque — Anta que se
verifica no caso do Menhir e do Cromeleque dos Almendres e da Anta do Zambu-
jeiro em Valverde: areas distintas de afirmag@o identitaria (menhir) da organizacao
social (cromeleque) e dos enterramentos ¢ da morte (antas), estrutura que nem
sempre se verifica com esta evidéncia.

® In SANTO, Moisés Espirito (1989), in Origens Orientais da religido Popular Portuguesa, ed.
Assirio ¢ Alvim, Lisboa.
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Fig. 6. Itinerarios — configuragdo espacial da mobilidade humana.

A correlagdo estratégica entre lugares (de reunido, de defesa e de preservacgdo
dos antepassados) estd gravada numa cartografia megalitica onde, tomando como
centro o Almendres, pela sua dimensédo e pelo conjunto articulado das trés estruturas
(menhir, cromeleque e anta) se pode supor a centralidade de um poder ou mesmo
a simbolica de uma hierarquia social entre comunidades vizinhas, pertencentes a
mesma area cultural.

Pela relevancia da Pedra Alcada neste contexto territorial tdo préximo do lugar
de S. Miguel da Mota onde, nas ruinas de uma capela dedicada a S. Miguel, José
Leite de Vasconcelos encontrou as 292 lapides romanas dedicadas a Endovellicus,
entidade pagd, pré-romana de natureza autoctone, poder-se-ia perguntar se ai ndo
se encontraria um espago simbolico comum a area cultural da rede de mobilidade
humana registada na hipotese do modelo apresentado. E se o templo original desta
divindade fosse a propria Pedra Algada e/ou a estrutura subjacente a Travessa, local
topograficamente reconhecido e localizado a pouca distdncia da Pedra Algada?
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Fotografia 2. Fotografia da Pedra Algada.

A questdo para que, do ponto de vista epistemoldgico, se pretende chamar
a atencdo ¢ a do facto da analise isolada dos monumentos megaliticos se denotar
redutora relativamente a compreensao da complexidade social de que sdo manifes-
tagdes emergentes. Mircea Eliade enunciou nos seguintes termos a problematica:
“(...) tais monumentos ndo estdo isolados. Fazem parte de um complexo megali-
tico. (...) duas gerag¢des de pré-historiadores tém-se esforcado por demonstrar
a continuidade de todas as culturas megaliticas europeias. Continuidade que so
se poderia explicar pela difusdo do complexo megalitico, a partir de um centro
situado em Los Millares, em Almeria. (...)”".

De facto, reiterando o que escrevi ha anos®: a densidade da ocupagao espacial
denota a complexidade e dimensdo da organizag@o social com que ¢ povoado esse
territério. Neste contexto, a tese de M. Eliade relativamente a uma civiliza¢do
megalitica mediterrdnica ndo contraria mas, pelo contrario, enquadra os modelos
locais/regionais das areas culturais em termos de organizacdo social e estruturagdo
espacial, confirmando a possibilidade da Constelagdo de Orion se constituir como
matriz referencial de orientagdo, susceptivel de ser utilizada como recurso no que
respeita a grandes mas, também, a pequenas distancias.

7 ELIADE, M. (s/d), in Histéria das Ideias e das Crengas Religiosas.
8 FITAS (2011).
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A consideracdo de uma Matriz com uma dupla funcdo de referencial de
orientagdo no micro € no macro-espago, concorre para a consolidacdo da ideia de
uma simbolica da comunicacdo e de uma representacdo cartografica para efeitos
de mobilidade humana.

NOTAS FINAIS

Com o presente artigo pretende-se contribuir para uma epistemologia da
perspetiva arqueo-astronomica que, liberta de pressupostos misticos ou de proje-
¢oes do presente, pode, na realidade, contribuir para a compreensdo das formas
de claboracdo do pensamento simbolico, atendendo a logica da sua configuragdo
espacial ¢ da sua organica social... se, como escreveu Armindo dos Santos: “(...)
prestar ateng¢do ao que representa a espécie de linguagem sociologica discreta-

mente expressa na configura¢do espacial e refletida pela paisagem social.(...)””.
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EL ORO POPULAR PORTUGUES Y EL
ESPLENDOR DE LA ORFEBRERI{A DE
FILIGRANA EN LA EXTREMADURA
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Resumen: La semejanza entre las piezas de joyeria popular en Caceres y norte de Portugal, explicada
tradicionalmente por la influencia de los maestros portugueses sobre los orfebres de Salamanca y de
éstos sobre los cacerefios, responde en realidad al establecimiento de familias enteras de orives portu-
gueses en pueblos de la provincia de Caceres desde el primer cuarto del siglo XIX. Se documentan
mas de 25 maestros lusos trabajando en la provincia entre 1820 y 1936, verdaderos introductores e
impulsores de la filigrana tradicional extremefia.

Palabras clave: Caceres; Braga; Travassos; filigrana; orives; comercio transfronterizo; emigracion.

Resumo: A semelhanca entre as pecas de ourivesaria popular em Caceres e no norte de Portugal,
tradicionalmente explicada pela influéncia dos mestres portugueses sobre os ourives de Salamanca e
destes sobre os de Caceres, deve-se na realidade a fixagdo de familias inteiras de ourives portugueses
em vilas e aldeias da provincia de Caceres desde o primeiro quartel do séc. XIX. Documentamos mais
de 25 mestres lusos a trabalhar na provincia entre 1820 e 1936, verdadeiros introdutores e impulsores
da filigrana tradicional extremenha.

Palavras-chave: Caceres; Braga; Travassos; filigrana; ourives; comércio transfronteiri¢o; emigragao.

INTRODUCCION. PLATEROS EXTREMENOS A FINALES DEL
SIGLO XVIII

Durante la mayor parte del siglo XIX, y practicamente hasta la guerra civil
espafiola de 1936-39, florece y adquiere todo su esplendor el trabajo de la orfebreria
de filigrana en la provincia de Caceres (Extremadura espafiola), al igual que en la
de Salamanca. Se trata de una ocupacion profesional que estuvo intimamente liga-
da, y que se retroalimento, con el gusto popular por un determinado tipo de joyas
caracterizado por su impresionante aspecto pese al uso de una cantidad moderada

! Museo de Caceres. Espafa. juan.valades@juntaex.es.
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de metales preciosos y la escasa o nula presencia de gemas; esta combinacion
fue posible gracias a la utilizacion del hilo de oro o de plata, la filigrana, como
principal elemento constitutivo de las alhajas. Las mujeres extremefias, y aun mas
que éstas las salmantinas, se acostumbraron a usar unos ricos aderezos de filigra-
na que combinaban con la indumentaria tradicional en sus pueblos y ciudades,
especialmente en las fiestas y celebraciones; en la provincia de Caceres, estas
joyas formaron parte, y todavia hoy continta siendo asi (Fig. 1), de las herencias
transmitidas de madres a hijas, y eran adquiridas preferentemente a los cientos
de orives que durante varias generaciones se establecieron en numerosos pueblos
repartidos por todo el territorio.

Fig. 1: Joven cacerefia con el aderezo regional de filigrana
(da autoria de M. Carmen Pina Nevado, com autorizagio).

Curiosamente, en las décadas finales del siglo XVIII la plateria es una activi-
dad que se ha reducido significativamente en Extremadura; los pocos profesionales
que subsisten con su trabajo tienen que combinar la confeccidon de piezas de gran
porte, destinadas a la liturgia o al ornato relacionados con la adinerada clientela
eclesiastica y aristocratica, con la fabricacion y venta de objetos de pequefio tamafio
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para el adorno personal de las clases burguesas e incluso de los estratos interme-
dios de la escala social. Si en esos afios predomina el oro entre las joyas de uso
personal, a lo largo del siglo XIX se van introduciendo otros metales y aleaciones
destinados a mantener la apariencia de riqueza a precios cada vez mas asequibles;
asi, la plata, el similor, e incluso el cobre y el laton pasan a ser trabajados en los
obradores de los orives, al mismo tiempo que las piedras preciosas que aparecen
en los inventarios de bienes del Setecientos, diamantes, esmeraldas y topacios
sobre todo, van desapareciendo de la tipologia de las joyas o son sustituidas por
piezas de vidrio coloreado o esmaltes aplicados al fuego.

Cuando, entre 1750 y 1753, se redactan las Respuestas Generales al Interro-
gatorio del Catastro del Marqués de la Ensenada, un estudio destinado al conocimiento
de la riqueza de la nacion para implantar un impuesto Unico que sustituyera las
complejas e injustas rentas provinciales, se comprueba que en la regién extremeiia
apenas quedan en activo unos pocos talleres de plateria: once plateros en Badajoz,
diez maestros y dos oficiales en Zafra, tres maestros y dos oficiales en Plasencia,
dos maestros y tres oficiales en Almendralejo, tres plateros en Céaceres y Llerena,
dos en Mérida y Trujillo, un maestro y un oficial en Valencia de Alcantara y Jerez
de los Caballeros y un solo platero en Coria y Fregenal de la Sierra. Es decir, en
una vasta region otrora rica por la pudiente clientela eclesiastica repartida en las
cuatro diocesis presentes en el territorio, apenas quedaban unos cuarenta talleres
activos?.

Si la situacion descrita permite observar una cierta disminucion de los talleres
plateros a mediados del siglo XVIII, a medida que pasa el tiempo parece que se
acelera el cese de la actividad en muchos de ellos. Aunque hemos de tomar con
precaucion la informacion que suministran, por no ser tan exhaustiva como la del
Catastro de la Ensenada, las respuestas al Interrogatorio de la Real Audiencia de
Extremadura, de 1791, apenas mencionan la presencia de cuatro plateros en Zafra
(Rodriguez y Barrientos 1994: 764), uno en Azuaga y otros varios sin especificar
su nimero en Llerena (Rodriguez y Barrientos 1994a: 214 y 615), pero no se cita
ninguno en Plasencia, Coria o Alcantara. La bibliografia muestra, no obstante, que
en los Ultimos afios del siglo XVIII y primeros del siguiente trabajan cinco plate-
ros en Almendralejo, tres en Badajoz (Tejada 1998: 276-281, 317, 347-350 y 355)
y otros tres en Céceres (Garcia Mogollon 1987: 894 y 977), més uno en Mérida,
Jerez de los Caballeros (Tejada 1998: 347-350 y 355), Trujillo, Plasencia y Alcantara

2 La totalidad de las respuestas generales al Interrogatorio puede consultarse en el portal <http://
pares.mcu.es/Catastro/servlets/ServletController> del que hemos extraido la informaciéon aportada.
[Consultado el 14/08/2018].
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(Garcia Mogollon 1987: 825, 850 y 858). Es decir, en menos de cincuenta afios se
habia pasado de cuarenta a apenas una veintena de talleres activos en toda la region.

El siglo XIX comienza, pues, con la ausencia de plateros en los nucleos
mas pequefios de la provincia de Caceres y con un escaso numero de ellos en
las ciudades de este territorio, incluso en aquellas de importante tradicion por ser
sede episcopal, Plasencia y Coria, o en la que sera capital provincial a partir de
1833. En la Baja Extremadura, por su parte, la profunda crisis del siglo XVIII
no se hace notar con la misma virulencia, pero los acontecimientos que se desen-
cadenan en la Peninsula Ibérica desde 1808, con la Guerra de la Independencia
y la crisis politica y economica que la sucede, van a precipitar grandes cambios
que comienzan a configurar la situacién que nos vamos a encontrar para todo el
resto de la centuria.

A pesar de todo, desde el primer cuarto del siglo XIX se conoce la apari-
cion de diferentes maestros repartidos por poblaciones de la provincia de Caceres,
principalmente en Plasencia, Caceres y Zarza la Mayor. En esta ultima, se conoce
la llegada sucesiva de varios grupos de orives portugueses que van a cambiar el
panorama de la orfebreria extremefia y que dan lugar a la aparicion del aderezo
tradicional de filigrana que todavia hoy usan las mujeres de la region en las grandes
ocasiones. A medida que avanza el siglo XIX se produce una verdadera eclosion
de esta joyeria, comenzando a aparecer numerosos maestros y oficiales extremefios
que habian aprendido de los orives llegados de Portugal; asi, si a mediados de
siglo se contaba algo mas de una veintena de orfebres en la provincia cacerefia,
en el aflo 1900 ya habia cerca de 120 maestros y oficiales, y en el momento del
estallido de la guerra civil de 1936-1939 la cifra se aproximaba a los 140, pudiendo
hablarse, sobre todo en el primer tercio del siglo XX, de una etapa de verdadero
esplendor de la joyeria popular en la provincia de Caceres.

EL ORO POPULAR PORTUGUES Y SU ECO EN LA RAYA ESPANOLA

Como es bien conocido, las principales zonas de produccion del oro popular
portugués en los siglos XIX y XX son Oporto, Gondomar, Guimaraes, Viana do
Castelo y Braga, con una especial mencion, cerca de la sede bracarense, del conce-
jo de Pdévoa de Lanhoso, con sus parroquias de Travassos, Sobradelo da Goma
y Oliveira, pero también tuvieron un papel muy importante los orives feriantes,
que recorrian los pueblos y aldeas vendiendo su produccién sin que, en muchos
casos, se sepa exactamente donde radicaban sus talleres (Sousa 2007: 230-231).
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En Guimaraes y Braga, ya en el siglo XVIII el desarrollo agricola habia
permitido la apariciéon de un buen nimero de maestros y oficiales dedicados a la
orfebreria y a la talla de piedras preciosas; en la primera de ellas hay referencia,
ya en 1763, del ensayador de oro Henrique José de Pontes, y en 1781 se promulga
la Ordenanza para los ensayadores y el Estatuto para el gremio de los orives de
oro y de plata; en estos aflos se trabajaba una joyeria tanto de cariz popular como
erudita, que fue decayendo hasta situarse al borde de la extincidon en 1884, reducida
a un Unico fabricante (Santos 2007: 123). En Braga, por su parte, la presencia
de la sede arzobispal habia dado ya una larga tradicion en el campo de las artes
decorativas, con marcas de ensayadores registradas desde 1734, Jodo da Silva, y
muchas otras posteriormente, de Jodo Nunes da Cruz (1764), de Domingos Vieira
(1770), Jodo Silvestre de Abreu (1771) o Domingos Vieira (1794) (Sousa 1999:
35-37). La ciudad cont6é con contraste propio desde 1887 a 1911, y la orfebreria
se ensefiaba en la Escuela Industrial desde 1893 (Mota 2011: 17).

En varias freguesias de Povoa de Lanhoso comienza también a trabajarse el
oro por influencia de la cercana sede arzobispal, desde los primeros decenios del
siglo XVIII; se sabe que un orive de la parroquia de Fontarcada, Custédio Fernandes
Vieira, ya habia aprobado el examen de maestria en Braga en 1726, emigrando
después a Brasil; en 1818 se conoce también el caso de un orive de Sobradelo
da Goma, también en Povoa de Lanhoso, que aprobo el examen en Guimaraes, y
entre 1843 y 1855 se sabe que varios oficiales vimaranenses aprendieron el oficio
en la parroquia de Travassos (Sousa 2004: 82), la cual ya destacaba a principios
del siglo XX por el gran nimero y maestria de sus profesionales. El caso de Viana
do Castelo no deja de ser llamativo, pues aqui persiste todavia hoy la importancia
del uso del oro popular, mientras que en la mayor parte del pais perdid gran parte
de su caracter de signo de riqueza y contenido social desde mediados del siglo
XX (Mota 2011: 13).

Especialmente en las ciudades donde los hubo en cantidad considerable,
Oporto, Braga o Guimardes, los orives constituian dinastias en que el oficio se
transmitia de generacion en generacidon y, en todo caso, eran grupos sociales
que favorecian la endogamia. Un orive acostumbraba a casarse con la hija o la
viuda de un compaiiero de profesion (Santos 2007: 113), y era frecuente que el
aprendiz o el oficial terminara casandose con la hija del maestro con el que esta-
ba aprendiendo o trabajando. Ademas de en las tiendas de las ciudades, el oro
popular era tradicionalmente comercializado por orives de Braga o de Guimardes
que recorrian todo Portugal en rutas que se repetian de afio en afio, formando en
ocasiones sociedades para adquirir el metal precioso en Oporto y viajando a pie o
a caballo, generalmente acompafiados de uno o dos criados; asi acudian a las ferias
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de las ciudades que carecian de orives fijos, y a las de poblaciones menores de
todo el pais, instalando sus barracas con sus tiendas y eran el centro de atencion
de las mujeres que acudian a la feria. Alli vendian su propia produccioén y recibian
encargos que llevarian en su préximo paso por el pueblo, cobrando en ocasiones
su trabajo en oro viejo. Los orives feriantes contribuyeron de manera importante
a la popularizacion de la orfebreria portuguesa, especialmente entre las capas mas
bajas de la sociedad, facilitando a los mas humildes su acercamiento al negocio, ya
que siempre era para ellos mas factible pararse frente a la barraca del ambulante
que superar la timidez de trasponer la puerta de un lujoso establecimiento de orive
en la ciudad (Mota 2011: 34).

Cuando, desde mediados del siglo XIX, se produce la gran crisis del oro
popular portugués, muchos orives se ven en la necesidad de abandonar el oficio
o emigrar; entre los que optan por la emigracion, algunos se afincan en otros
lugares del pais, pero muchos otros atraviesan el Atlantico dirigiéndose a Rio de
Janeiro o a Buenos Aires. Asi mismo, la introduccion del oro francés acarre6 una
gran crisis, para muchos definitiva, que a partir de 1879 expulséd del sector de la
orfebreria entre 700 y 800 maestros (Cardoso 1998: 52). En ese contexto, es cono-
cida la llegada y establecimiento de varios orives portugueses en localidades de
la provincia de Salamanca como Ciudad Rodrigo, donde se asientan Jodo Anténio
Pereira en 1833 y Francisco Anténio de Carvalho alrededor de 1850 y se funda
la joyeria Vasconcellos en 1860, o Tamames, donde se afinca Jos¢ Maria Mendes
en 1921 (Pérez y Azofra 2006: 187; Sousa 2004: 83 y &9).

Por ello, hay que atribuir la llegada de varios de estos orives portugueses
a diferentes localidades cacerefias, pero sobre todo a Zarza la Mayor en torno a
1823, a estas emigraciones obligadas que de forma periddica se produjeron en el
sector; no solo las crisis propias de la evolucion del mercado y de la tecnologia
utilizada, sino también las derivadas de los vaivenes politicos, tan abundantes en el
siglo XIX en Portugal y en Espaiia, contribuyeron de manera decisiva a este flujo
humano que favoreci6 también la exportacion a través de la frontera de una técnica
y un repertorio formal que han llegado hasta nuestros dias. Junto a la tipologia y
a las técnicas utilizadas, los orives transportan también la organizacion laboral y
familiar de sus talleres, asi como gran parte de la terminologia aplicada a joyas
y herramientas de su oficio, tal como la propia palabra “orive” que identifica a
estos maestros (Valadés 2018).
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ORIVES PORTUGUESES EN CACERES: LA PRIMERA
GENERACION EN ZARZA LA MAYOR

La villa de Zarza la Mayor se encuentra en una privilegiada situacion geogra-
fica para el comercio transfronterizo con Portugal, a poco mas de dos kilometros
de la ribera de Eljas, por la que pasa la frontera, y muy proxima también a la
localidad de Alcantara, con la que siempre tuvo una relacion de dependencia en
lo judicial y en lo religioso. Desde antiguo una parte importante de la poblacion
se dedicaba al comercio y a diferentes artesanias, que ayudaron a la recuperacion
de la poblacion tras las dos destrucciones de la villa practicamente totales en las
guerras de Restauracion portuguesa y de Sucesion espaiiola; este trato comercial
se concretaba tanto dentro del ambito legal como, especialmente, fuera de ¢él, pues
el contrabando ocupé a una gran parte de la poblacion.

El contexto favorecio, a pesar de las restricciones, el paso por la frontera
de joyas confeccionadas por orives portugueses, lo que fue creando el gusto por
la filigrana; se sabe que a finales del siglo XVIII se celebraba una feria en Zarza
la Mayor desde el 24 de agosto, con motivo de la festividad de San Bartolomé,
a la que concurria, ademas de algin platero de Alcantara (Larruga 1796: 261),
una gran cantidad de portugueses para comprar géneros textiles, siendo habitual
que aprovecharan para introducir “algunos aderezos ocultos, conduzidos por las
mujeres” (Medina 2003: 69). Ademas de las mercancias, también se pudo producir
el paso ocasional de algiin orive portugués, de los que acudian a las ferias de las
poblaciones, y seguramente esto determinaria tarde o temprano a alguno de ellos a
optar por afincarse en la villa zarcefia. Es bien conocido el caso del orive feriante
de Guimaraes José Moreira Pinto de Carvalho (1806-1864) que en junio de 1841,
cuando hacia su periplo anual por la Beira y el Alentejo, realizd una incursiéon en
Espafia para adquirir 25 varas de seda lisa y cinco varas de terciopelo negro que
después vendié a un tratante portugués (Santos 2007: 220). Es muy posible que
el orive hiciese esta compra en Zarza la Mayor, pues la especializacion de esta
villa en el comercio de la seda y la proximidad de localidades portuguesas como
Fundao, Guarda, Idanha-a-Velha, Idanha-a-Nova, Castelo Branco o Penamacor,
incluidas en el itinerario de Carvalho ese afio, permiten pensar en la posibilidad del
paso de la frontera por este orive, y probablemente, por otros orives portugueses
en episodios similares anteriores, que finalizaron con el asentamiento en Zarza la
Mayor de algunos de ellos.

Y, en efecto, a partir del afio 1823 se documenta la llegada de varios orives
portugueses unidos entre si por lazos de parentesco y amistad, que se afincan
en Zarza la Mayor procedentes de Braga. Probablemente el primero de ellos fue
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Antoénio José Vieira da Silva (1773-1823), que era hijo de Manoel Vieira y de
Maria Teresa Pereira, nacido en el lugar de Taboadela y feligresia de Mosteiro,
en el concelho de Vieira do Minho?, cerca de Braga. La familia Vieira da Silva
se establecio a finales del siglo XVIII en la feligresia de la Catedral de Braga,
donde se cas6 Antonio José¢ Vieira el 28 de agosto de 1800 con Joana Rosa de
Aratjo, hija de Adriano de Aratjo Ribeiro, ourives natural de de Sdo Miguel de
Prado, en la feligresia de Pico de Regalados (Vila Verde)*, también cercana a la
ciudad de Braga. La marca de orive de Adriano de Araujo, que probablemente
ensefid el oficio a Antonio José, ha sido documentada en alguna pieza de 1768
(Vidal y Almeida 1996: 200).

Antonio José Vieira residid con su esposa en el Rossio do Campo das Hortas
y, posteriormente, en la Rua de Tras dos Agougues de Braga; una pieza con su
marca se fecha en 1800 (Vidal y Almeida 1996: 219). El matrimonio Vieira Aratjo
tuvo al menos once hijos, nacidos entre 1800 y 1820, de los cuales tenemos certeza
de que siete varones llegaron a la edad adulta, continuando con el oficio familiar.
Cuando naci6 el ultimo de los hijos del matrimonio, Estevao, el 10 de noviembre
de 1820, atn vivia la familia en Braga, pero creemos que a finales de 1822 muere
la madre, Joana Rosa, y de manera inmediata se produce la emigracion del padre
con sus hijos supervivientes a Zarza la Mayor. En la tradicion familiar ha pervivido
la idea de que la familia marché al lado espafiol por razones politicas®, por lo que
deducimos que la emigracion pudo producirse en el contexto de la inestabilidad
politica que afect6 al pais tras la revolucion liberal que tuvo lugar en Oporto el
24 de agosto de 1820 y practicamente durante toda la siguiente década.

En los primeros meses de 1823 ya vivia todo el grupo familiar en la poblacion
cacerefia, pero Antonio José perecid ahogado en una laguna del pueblo®. Pese a
ello, y dado que los mayores ya podian ganarse la vida trabajando, todos los hijos
de Antonio José fueron orives y extendieron su arte por diferentes localidades
cacerefas, como veremos mas adelante.

3 Arquivo Distrital de Braga en Family Search (ADBFS), Braga > Vieira do Minho > Mosteiro > Sdo
Jodo Batista > Batismos 1735-1775 > image 336 of 355. <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16305-
47603-81?cc=1913410&wc=M699-KT5:198760801,213111101,213254301,198760304,213271301)>.
[Consultado el 14/08/2018].

4+ ADBFS, Braga > Braga > S¢é > Santa Maria Maior > Batismos 1750-1799 > image 340
of 418: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16360-117000-5?cc=1913410&wc=M6M5-
Q6X:198760801,202964601,205958801,201364402,206038801>. [Consultado el 14/08/2018].

5 Segun el testimonio de Diia. Florentina Viera Castellano, descendiente directa de la familia
Vieira.

¢ Archivo Diocesano de Coria Caceres (ADCC), Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor.
Libro de Difuntos n.° 18. Fol. 159v.
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Al mismo tiempo que Antonio José, también debio llegar a Zarza La Mayor su
hermano Francisco José Vieira (1778-1825), que también habia nacido en Taboadela
(Vieira do Minho) el 12 de diciembre de 17787, y que también habria aprendido
el oficio con Adriano de Aratjo; de Francisco José se conocen piezas marcadas
en Braga en el afio 1812 (Vidal y Almeida 1996: 219), y parece que nunca llegd
a casarse ni tuvo descendencia, pues también fallecio al poco de llegar a Zarza la
Mayor, a finales de mayo de 1825.

Otros dos orives portugueses llegados en estas mismas fechas fueron Miguel
José Pereira y Miguel José de Araujo, ambos de Braga. El primero de ellos, veci-
no de la feligresia de Sdo Pedro de Maximinos, pertenecia probablemente a una
familia de orfebres, pues uno de los testigos de su boda fue Francisco Jos¢ da
Silva, identificado como ourives, acaso el mismo Francisco José Vieira da Silva
que ya hemos mencionado. En 1818, Pereira vivia atin en Braga, en la Rua Nova
de Sousa, pero sabemos que en 1825 ya estaba en Zarza la Mayor, pues en esa
fecha actuaba como testigo en un casamiento; es probable que su emigracion
tuviera también un significado politico, pues las posiciones liberales de Pereira
le van a acarrear mas de un disgusto a lo largo de su vida. Llamado a filas su
hijo Juan Antonio, ya en Espafia, al parecer Miguel le ayudé a desertar, lo que
le supuso una acusacion por parte del Coronel Teniente de Ciudad Rodrigo y la
consiguiente imposicion de pena de carcel que cumplid en Alcantara hasta 1830.

Tal como era lo frecuente, tres de las hijas de Miguel José Pereira, nacidas
todas ellas en Braga, se casaron con orives que también se asentaron en Zarza la
Mayor; uno de estos orives es Miguel José de Aratjo (1785-1827), hermano de
Joana Rosa de Araujo y por tanto cuilado de Anténio José Vieira; Miguel debid
aprender el oficio con su padre, y se cas6 en Zarza la Mayor el 10 de diciembre
de 1825 con Joaquina Pereira®, la mas joven de las hijas de Miguel José Pereira,
pero fallecio el 12 de enero de 1827°. Otro de los yernos de Miguel José Pereira
fue José Gomes de Oliveira, que pertenecia a la feligresia de Sao Vitor en Braga,
aunque se casé en la Catedral con Maria Josefa da Conceicdo, la hija mayor de
Miguel José Pereira, el 26 de enero de 1818'%; en 1825 ya se constata la presencia
de Jos¢ Gomes de Oliveira en Zarza la Mayor, actuando como testigo de la boda

7 ADBFS, Braga > Vieira do Minho > Mosteiro > Sao Jodo Batista > Batismos 1775-1821 >
image 35 of 391: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16305-46006-60?cc=1913410&wc=M699-
K6X:198760801,213111101,213254301,198760304,213274101>. [Consultado el 14/08/2018].

8 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Casados n.° 12. Fol. 82.

? fdem, Fol. 188v.

" ADBFS, Braga > Braga > S¢ > Santa Maria Maior > Matrimonios 1751-1855 > image 284
of 454: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16361-61055-87?cc=1913410&wc=MO6MS5-
C3F:198760801,202964601,205958801,201364402,206070701>. [Consultado el 14/08/2018].
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de Miguel de Aratijo y Joaquina Pereira!’. Tras haber trabajado como oficial de
Miguel José Pereira, Oliveira llegd a independizarse, apareciendo en el Padron de
vecinos de 1829 identificado como “José el Oribe”"?, y sabemos que en junio de
1831 trabajaba para ¢l Manoel José Vieira Aratijo, uno de los hijos de Antonio
José Vieira da Silva, pues en ese momento lo define como “mi cajero” al declarar
ante la Justicia para recuperar unas alhajas suyas que el Teniente de Carabineros
de Costas y Fronteras le habia intervenido al propio Vieira y a Miguel José Pereira
cuando se dirigian a venderlas en la villa de Moraleja'®. La relacion entre Oliveira
y Manoel José Vieira fue mas alld, pues éste se casé con Joaquina, hija de Miguel
Pereira, convirtiéndose en cufiados. Una hija de Gomes de Oliveira, Isabel, marchd
a la localidad de Mogarraz (Salamanca), donde ejercié6 como maestra de instruccion
primaria y se casé con Francisco Hernandez, también maestro de nifios; de este
matrimonio nacid Isidoro Hernandez Gomez, que aprendid el oficio de orive acaso
con su madre o con alguno de sus parientes zarcefios, ejerciéndolo en Mogarraz
como uno de los primeros orives conocidos, y siendo continuado en la profesion
por su hijo Julio Hernandez Hidalgo, nacido en 1885 y orive primero en Mogarraz,
y después en Tamames (Puerto 2004: 220).

El sexto orive portugués llegado a Zarza la Mayor fue José Joaquim Puppe
(1793-1864), ya conocido en la bibliografia extremefia por haber fundado un pros-
pero negocio de joyeria en Caceres (Hurtado 1915: 689) que, con el nombre de
“El Precio Fijo” subsisti6 hasta la década de 1970. Puppe era natural de Braga,
hijo de Francisco José Puppe, de la parroquia de Sao Jodo do Souto, en cuya Rua
de Sdo Marcos nacié el 29 de junio de 1793' en el seno de una familia de la
alta burguesia muy bien relacionada con el estamento eclesiastico y aristocratico.
Sabemos que en enero de 1828 ya llevaba alglin tiempo en Zarza la Mayor, pues
en ese momento vendia un huerto a otro orive bracarense’, siendo citado en el
contrato como “José Joaquin Puppe, de oficio orive”, pero posteriormente paso a
vivir a Caceres, donde se caso en diciembre de 1829'° y donde instald su negocio
que mantuvo durante mas de treinta afios; una de sus hijas cas6 con Juan Lopez

" ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Casados n.° 12. Fol. 82.

12 Archivo Historico Provincial de Caceres (AHPC). Real Audiencia. Legajo 370-18. Pag. 18.

3 AHPC. Protocolo Notarial de Juan Antonio Mufioz Oliva, Zarza la Mayor, 1831. PN1.885.
Instrumento n.° 32. Fols. 53-54.

4 ADBFS, Sdo Jodo do Souto > Sdo Jodo do Souto > Batismos 1789-1808 > image 46
of 300: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16362-49383-35?cc=1913410&wc=M6MP-
MP8:198760801,202964601,205425001,203447802,205448101>. [Consultado el 14/08/2018].

5" AHPC. Protocolo Notarial de Juan Antonio Mufoz Oliva, Zarza la Mayor, 1828. PN1.885.
Instrumento n.° 4. Fols. 7-8.

16 ADCC. Parroquia de San Mateo de Caceres. Libro de Casados n.° 37. Fol. 285v.
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Lopez, también de estirpe portuguesa, hijo de su amigo de toda la vida Jodo
Joaquim Lopes da Silva, al que nos referiremos a continuacion.

Este orive, Jodo Joaquim Lopes da Silva (1800-1867), habia nacido en Braga
el 1 de agosto de 1800, en el seno de una familia oriunda de Travassos (Pdvoa
de Lanhoso) que, con toda probabilidad, se dedicaba a la orfebreria; sus padres,
José Antonio Lopes da Silva y Maria Josefa da Cruz, vivian a caballo entre Braga,
en el Rossio do Campo das Hortas, muy cerca de la vivienda de Anténio José
Vieira, y su poblacion de origen. Con solo veinticinco afios de edad, ya moraba
en Zarza la Mayor, y en este momento es el primer orive portugués que se casa
con una extremefia, Catalina Felipa Lopez Moran'8; es probable que Lopes llegase
a la poblacion cacerefia al mismo tiempo que la familia Vieira, Jos¢é Gomes de
Oliveira, Miguel José Pereira, Miguel Jos¢ de Aratjo y José Puppe, y que incluso
todos ellos trabajaran juntos o en talleres muy cercanos, lo que explicaria detalles
como el que Pereira actuase como testigo en la boda de Lopes o que un hijo del
propio Lopes casase con una hija de Puppe.

Sabemos que Joao Joaquim Lopes de Silva se mantuvo activo en su oficio en
Zarza la Mayor, al menos entre 1825 y 1862, falleciendo el 9 de julio de 1867".
Tuvo por lo menos cinco hijos, de los que los dos varones, Juan, al que ya nos
hemos referido, y Loreto, heredaron la profesion y vivieron de ella, mientras que
una de las mujeres, Teresa, casd también con otro orive, al que nos referiremos
mas adelante. Juan Joaquin Lopez, que es como espaiiolizd su nombre, acumuld un
importante patrimonio y lleg6 a ser un personaje importante en la villa de Zarza la
Mayor; en 1854 formaba parte de la corporacion municipal y como tal le vemos
firmando documentos de arriendo de los derechos de consumos del pueblo®, y
en el mismo afio aparece formando parte del primer grupo de accionistas de la
sociedad “La Nueva Iberia” que se uni6é para explotar las minas de Santa Clara,
Santa Fé, San Antonio y San Juan que se habian descubierto en la localidad?'.

7 ADBFS, Braga > Braga > Sé > Santa Maria Maior > Batismos 1799-1821 > image 113
of 347: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16360-114695-64?cc=1913410&wc=MO6M5-
779:198760801,202964601,205958801,201364402,206043201>. [Consultado el 14/08/2018].

8 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Casados n.° 12. Fol. 79v.

19 Archivo Parroquial de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro n.° 6 de Difuntos. Fol. 382v

2 AHPC. Protocolo Notarial de Juan Antonio Mufoz Oliva, Zarza la Mayor, 1854. PN3.201.
Instrumento n.° 47. Fols. 105-106.

2l AHPC. Protocolo Notarial de Juan Antonio Mufoz Oliva, Zarza la Mayor, 1854. PN3.201.
Instrumentos n.° 50 y n.° 101. Fols. 111-112 y 206-209v.
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LOS HERMANOS VIEIRA ARAUJO, INTRODUCTORES DEL ORO
POPULAR PORTUGUES EN CACERES

Tras la llegada de esos primeros siete orives portugueses y las muertes
de Anténio José€ y Francisco José Vieira da Silva, la siguiente generacion de la
familia, formada por los siete hijos varones, continu6é con el oficio en Zarza la
Mayor. El mayor de ellos, José Antoénio Vieira Aratjo, se quedd al cargo de sus
seis hermanos; habia nacido el 14 de octubre de 1802 en Braga y su padrino de
bautismo habia sido el orive Antonio Amaral, que vivia en la Rua Nova de Sousa
de Braga, donde por entonces residia Miguel José Pereira?’. Desde la llegada a
Zarza la Mayor trabajé como orive hasta su fallecimiento, soltero y sin descen-
dencia® con solo treinta y dos afos.

El siguiente hermano, José Manoel Vieira Aratjo, habia nacido en Braga el
1 de mayo de 1806% y estaba casado desde 1831% con Teresa de Jesus Pereira,
hija del mencionado Miguel Jos¢ Pereira, de manera que José Manoel era cuiiado,
y seguramente oficial de José Gomes de Oliveira, del que ya sabemos que fallecid
en enero de 1832. José Manoel Vieira y su esposa Teresa Pereira se marcharon de
Zarza la Mayor estableciéndose en la localidad de Gata, en torno a 1833, y tras
unos pocos aflos se establecieron por un tiempo en Ceclavin, al menos entre 1846
y 1853, tras lo cual regresaron a Zarza la Mayor, acordando entonces con el resto
de sus hermanos ceder al mas joven de ellos, Estevao, todos sus derechos sobre la
herencia del difunto José Antonio, atin en litigio, que valoraban en 8.000 reales®.

El tercero de los hermanos Vieira Aratjo, es el ya mencionado Manoel José
(1808-1835), nacido también en Braga el 30 de abril de 18082’ y apadrinado en su
bautismo por el orive Manoel Antéonio Gomes da Costa, con marca documentada
en 1796 (Vidal y Almeida 1996: 203); como sabemos, Manoel José estaba casado
con Joaquina, hija menor de Miguel José Pereira, y se trasladé a Gata junto a su

22 ADBFS, Braga > Braga > Sé > Santa Maria Maior > Batismos 1799-1821 > image 137
of 347: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16360-115075-86?¢cc=1913410&wc=MO6M5-
779:198760801,202964601,205958801,201364402,206043201>. [Consultado el 14/08/2018].

2 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Difuntos n.® 19. Fol. 50.

2 ADBFS, Braga > Braga > Sé > Santa Maria Maior > Batismos 1799-1821 > image 170
of 347: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16360-114255-84?¢cc=1913410&wc=MO6M5-
779:198760801,202964601,205958801,201364402,206043201>. [Consultado el 14/08/2018].

2 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Casados n.° 13. Fol. 28.

2 AHPC. Protocolo Notarial de Juan Antonio Oliva, Zarza la Mayor, 1853. Tomo 1. PN3.200.
Instrumento n.° 23. Fol. 57.

27 ADBFS, Braga > Braga > Sé > Santa Maria Maior > Batismos 1799-1821 > image 189
of 347: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16360-118788-24?cc=1913410&wc=MO6M5-
779:198760801,202964601,205958801,201364402,206043201>. [Consultado el 14/08/2018].
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hermano, donde sabemos que ya estaba en enero de 1833, pero el 26 de diciem-
bre de 1835 fallece repentinamente®® dejando un Unico hijo, José Antonio Vieira
Pereira (1829-1879), que le continuara en el oficio como orive, primero en Zarza
la Mayor y posteriormente en Serradilla y Garrovillas, donde tuvo varios oficiales
extremefos, dos de los cuales se casaron con sus hijas.

El siguiente hermano apellidado Vieira Araujo es Francisco José (1813-1880),
nacido el 20 de diciembre de 1813 también en Braga, de manera que solo tenia
diez afios cuando quedd huérfano. Tuvo que aprender el oficio con sus hermanos,
especialmente con José Antdnio, que ademas fue su padrino de bautismo?’; con
Francisco José se confirma el cambio iniciado por su hermano Luis y se rompe
la endogamia del primer grupo de orives llegados de Portugal, casandose con una
espafiola. En 1836 contrajo matrimonio con Juana Lozano Moralo®, y sabemos
que en 1840 seguia activo en Zarza la Mayor, pero posteriormente enviudo y
marcho a Valencia de Alcantara, donde vivio entre 1845 y 1848, y algo después se
asent6 definitivamente en San Vicente de Alcantara, casdndose alli con Eustaquia
Cruz y permaneciendo en esa localidad fronteriza hasta su fallecimiento el 17 de
noviembre de 1880.

El quinto hermano es Luis Antonio Vieira Aratjo (1815-1880), que contribuira
a la continuidad de la familia y a su dispersion por otras localidades extremeiias;
habia nacido en Braga, como el resto de los hermanos, el 18 de octubre de 1815,
siendo su padrino de bautismo su tio materno Luis de Aratjo’!, conocido orive
documentado ya en 1806 (Vidal y Almeida 1996: 201). Luis Vieira es el primero
de los hermanos que se cas6 con una espafiola de Zarza la Mayor, Maria Cruz
Velazquez, el 6 de agosto de 1835%; el matrimonio residié en Zarza la Mayor
durante unos afios, pero a partir de 1850 constan como vecinos de Ceclavin, adon-
de se trasladaron con su familia y donde Luis trabajo hasta su fallecimiento en
1880. En esta localidad se convirti6 en el introductor de la orfebreria de filigrana
y en el primero de una larga tradicion de orives que coloca a Ceclavin como la
localidad mas importante de Extremadura en este ambito; alli ejercidé su oficio,

2 ADCC. Parroquia de San Pedro en Gata. Libro de Difuntos n.° 23. Fol. 120v.

2 ADBFS, Braga > Braga > Sé > Santa Maria Maior > Batismos 1799-1821 > image 234 of
347. <https://www.familysearch.org/ark:/61903/3:1:939V-7ZQD-9D?i=233&wc=M6M5-7Z9%3A1987
60801%2C202964601%2C205958801%2C201364402%2C206043201&cc=1913410>. [Consultado el
14/08/2018].

3 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Casados n.° 13. Fol. 63v.

31 ADBFS, Braga > Braga > Sé > Santa Maria Maior > Batismos 1799-1821 > image 261
of 347: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16360-118680-57?cc=1913410&wc=MO6M5-
779:198760801,202964601,205958801,201364402,206043201>. [Consultado el 14/08/2018].

32 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Casados n.° 13. Fol. 53v.
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al principio junto con su hermano José Manoel, durante largos afios, formando a
varios orives locales, y entre sus descendientes se cuentan varios artifices que han
sido importantes en la orfebreria cacerefia; su hija Eloisa cas6 con el orive Santiago
Dominguez Amores, otra de sus hijas, Celestina, fue madre de otro orive cecla-
vinero, Graciano Pozas Viera, sus hijos Lorenzo, Leon y Loreto Viera Veldzquez
también ejercieron el oficio en Ceclavin, y otro de sus hijos, José, fue uno de los
mas afamados orives de Garrovillas, casando con su prima Rafaela, hija del ya
citado José Antonio Vieira Pereira. Por el taller de Luis pasaron ademds numerosos
aprendices y oficiales naturales de Ceclavin y de otras localidades cacerefias, que
aprendieron el oficio y lo mantuvieron vivo hasta el dia de hoy en que todavia
queda un orive en activo (Fig. 2).

Fig. 2: Pendientes de reloj (brincos a rainha) hechos en Ceclavin
(Fotografia do Museu de Caceres, com autorizagao).

En la familia Vieira Araujo, el siguiente de los hermanos varones, Anténio
(1818-1885), ejercio también el oficio de orive, habia nacido en Braga el 21 de
enero de 18183 y se casd ya en Zarza la Mayor con Isabel Juana Alejo de Sande,
hija de un acomodado propietario de la villa; el matrimonio tuvo varios hijos, de
los que nos interesan, por haber continuado el oficio del padre, Juan Jesus, nacido

3 ADBFS, Braga > Braga > Sé > Santa Maria Maior > Batismos 1799-1821 > image 297
of 347: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16360-118738-54?cc=1913410&wc=M6M5-
779:198760801,202964601,205958801,201364402,206043201>. [Consultado el 14/08/2018].
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el 11 de enero de 1838, Juan Donato, que nacio el 12 de diciembre de 183935,
Anastasio Basiliso, que nacid el 15 de Marzo de 1855%¢, y Gumersindo, que vio
la luz el 13 de Enero de 1858*. El oficio ejercido por el patriarca, Antonio Vieira
Aratjo, debid proporcionarle una posicion econémica desahogada, pues entre 1849
y 1859 le vemos adquiriendo varias propiedades risticas y urbanas en Zarza la
Mayor y Alcantara. Espafiolizé su apellido, cambiandolo a Viera, y asi lo trans-
mitiéo a sus hijos y nictos orives; entre ellos, su hijo Juan Viera Alejo, se casd
con una hija del orive zarcefio Juan Pablo Mddenes y se afinco en la ciudad de
Coria, transmitiendo el oficio a un hijo suyo, Tomdas Viera Modenes, que ademas
llegd a ser alcalde de Coria en 1933-1935, y a sus nietos José¢ Viera Cordero y
Arturo Garcia Viera. Los otros dos hermanos, Basilio y Gumersindo, se quedaron
en Zarza la Mayor y ambos fueron orives, al igual que sus hijos.

El mas joven de los hermanos Vieira Araujo se llamo, como ya se ha men-
cionado, Estevdo, habia nacido en Braga el 10 de noviembre de 1820, siendo
bautizado en la Catedral y actuando como padrino Estevao José Ferreira, acaso el
orive José Ferreira cuya marca fechada en 1832 documentaron Vidal y Almeida
(1996: 206). Sabemos que fue puesto bajo el pupilaje de su hermano Manoel para
que le ensefara el oficio de orive en Gata, y posteriormente pudo pasar a residir
en Barcarrota (Badajoz), pues contrajo matrimonio con Maria de la Paz Rodri-
guez, que era natural de alli, para después marchar a Portugal, pero las cosas no
debieron irle como esperaba, pues en 1853 acababa de volver de su tierra natal y
se hallaba establecido en Torrejoncillo®. Muy poco después, en agosto de 1854,
quedaba viudo en Alcantara, momento en que se le menciona como residente en
esta villa, pero desconocemos si tuvo alguna descendencia.

Como hemos sefialado, los hermanos Vieira Aradjo hubieron de tomar rumbos
diferentes para poder sobrevivir; obviamente el mercado que podian encontrar en
Zarza la Mayor para sus piezas era limitado, incluso saliendo a vender la produc-
cion a las poblaciones de la comarca, como consta que hacian; ello llevé a cuatro
de ellos a asentarse en Gata, Ceclavin y Alcéantara, permaneciendo los otros dos
en Zarza la Mayor. Aqui, la competencia fue cada vez mas fuerte, también porque
los aprendices locales que tomaban en los obradores adquirian los conocimientos
suficientes para instalarse por su cuenta; ello implicaba que tarde o temprano el

3 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Bautizados n.° 7. Fol. 247.

3 [dem. Fol. 277v.

3% ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Bautizados n.° 9. Fol. 266v.

37 [dem. Fol. 443.

3% AHPC. Notaria de Juan Antonio Oliva, de Zarza la Mayor. Protocolo del afio 1853. Tomo 1.
PN 3.201. Instrumento n.® 23. Fol. 57.
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negocio iria pasando progresivamente a las manos de los extremefos que lo habian
aprendido de sus maestros portugueses o a las de los descendientes ya espafioles
de aquellos orives que un dia habian llegado procedentes de Braga.

OTROS ORIVES PORTUGUESES EN ZARZA LA MAYOR

Todavia a mediados del siglo XIX siguen llegando a Zarza la Mayor orives
lusos, probablemente huyendo de la crisis del oficio en Portugal; uno de estos
maestros del segundo grupo es Jodo Antonio de Oliveira, que habia nacido en
Braga y pertenecia también a la feligresia de la Catedral, como los Vieira y los
Pereira®, llegd a Zarza la Mayor a finales de la década de 1830 y es probable que
comenzara a trabajar con su paisano Jodo Joaquim Lopes, pues el hijo de Jodo
Antonio, Juan Bautista Olivera, también orive, se casaba el 15 de mayo de 1842
con la hija de Lopes, Teresa Lopez Lopez®, siendo citado en la partida de matri-
monio como “fabricante en oro”. Sin embargo, en esas fechas ya habia fallecido
Jodo Antonio, continuando Juan Bautista con el oficio; éste tuvo varios hijos, de
los cuales consta que s6lo uno, Tomas Olivera Lopez (1844-1921), continudé con
la profesion.

Custédio Gomes (1811-1880) es otro orive portugués que aparece en Zarza
la Mayor por estas fechas, finales de la década de 1830; el 12 de julio de 1841
consta su matrimonio en la parroquial de San Andrés con Trinidad Petra Méaxima
Lopez, hermana de Ana Maria Lopez, la esposa de José Joaquim Puppe. Custodio
era natural de la feligresia de Sdo Tiago de Oliveira*!, en la Povoa de Lanhoso,
tierra de orives; era hijo de Jodo Anténio Gomes y de Rosa Maria Vieira, y habia
nacido el 30 de Julio de 1811, su padre procedia del lugar de Cruzes (Sao Tiago
de Oliveira) y la madre de la feligresia de Fontarcada en el mismo concejo de
Lanhoso*?. No tenemos certeza de que Gomes fuera descendiente de orives, aunque
basta con conocer su localidad de origen para que la suposicion gane fuerza; en
su bautismo actué como padrino Custéodio Manoel de Matos, siendo conocidos

3 ADBFS, Braga > Braga > S¢ > Santa Maria Maior > Matrimdnios 1751-1855 > image 219
of 454: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16361-61926-23?cc=1913410&wc=M6M5-
C3F:198760801,202964601,205958801,201364402,206070701>. [Consultado el 14/08/2018].

4 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Casados n.° 13. Fol. 80.

41 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Casados n.° 13. Fol. 77.

4 ADBFS, Braga > Povoa de Lanhoso > Oliveira > Sdo Tiago > Batismos 1682-1875 > image
300 of 540: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16301-15572-38?cc=1913410&wc=9RGF-
L28:198760801,212283001,202361701,199082802,212690102>. [Consultado el 14/08/2018].
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varios orives de ese apellido con piezas marcadas en Braga, como Manuel de
Matos (1760) y Manuel José de Matos (1825) (Vidal y Almeida 1996: 211-212).

Probablemente, Custddio pasé unas décadas en Zarza la Mayor trabajando
y enviando el género para el comercio que su cufiado José Joaquim Puppe habia
abierto en la capital de la provincia, hasta que, tras la muerte de éste, se decidio a
dar el paso de instalarse en la ciudad de Caceres, en cuyo Censo de Contribucion
Industrial de 1870-71 aparece, ya castellanizado su nombre como Custodio Gomez,
como platero con negocio abierto en la Plaza Mayor; alli permaneci6é hasta su
muerte en 1880.

En los afios centrales de la década de 1840 parece producirse una cierta
reactivacion de las llegadas de orives portugueses a Zarza la Mayor, ya que se
documentan por lo menos otros tres; el primero de ellos es Jodo Antonio de Freitas,
de cuyo paso por Zarza apenas queda una anotacion en los libros sacramentales de
la Parroquia de San Andrés correspondiente al sepelio de uno de sus hijos, llamado
Francisco, el 7 de julio de 1844; por esta referencia sabemos que Jodo Antonio de
Freitas era “de exercicio fabricante en oro”®. La blisqueda de los antecedentes de
este orive nos lleva de nuevo a Povoa de Lanhoso; sabemos que Jodo Antoénio de
Freitas era natural de la parroquia de S@o Martinho de Ferreiros, hijo de Francisco
Antonio de Freitas y de Antonia Maria de Paiva y se habia casado en 1822 en la
feligresia de Travassos con Maria do O Lopes da Silva, originaria de la misma
e hija de Luis Antonio Lopes da Silva y de Josefa Dorotea dos Prazeres*. Hay
pocas dudas sobre la ocupacion de Luis Antoénio Lopes da Silva, documentandose
piezas marcadas en Braga tanto por ¢l en 1790 como por José Lopes da Silva
en 1796 (Vidal y Almeida 1996: 211 y 216). Todo parece indicar que Freitas no
tuvo tanta suerte como algunos de sus coterraneos y desaparecié pronto de Zarza
la Mayor sin dejar mas huella.

El segundo de este grupo de orives lusos es un caso peculiar e infrecuente,
pues se trata de uno de los poquisimos casos de expdsitos que aprendieron el oficio
e hicieron de ¢l su medio de vida. Se trata de Pedro Joaquim Ferreira, también
llamado en varios documentos Pedro Iglesia (ca. 1824-1899); poco sabemos de
su origen, pero debid llegar a Zarza la Mayor poco antes de 1845. Segun la
documentacion era natural de Feira Nova, probablemente un lugar de la extinta
feligresia de Ariz, en el concejo de Marco de Canaveses, distrito de Oporto, y el
23 de febrero de 1846 contraia matrimonio en Zarza la Mayor con Carlota Leonor

4 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Difuntos n.° 19. Fol. 137.

“ ADBFS, Braga > Povoa de Lanhoso > Travassos > Sdo Martinho > Matrimonios 1743-1874 > ima-
ge 77 of 129: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-16308-51753-10?cc=1913410&wc=M69IM-
62Q:198760801,212283001,212823103,199379902,212830701>. [Consultado el 14/08/2018].
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de Sande Zango; por la partida de matrimonio y otros documentos sabemos que
Pedro, “de exercicio fabricante en oro”, era hijo de padres desconocidos, y Carlota
debia pertenecer también a una familia humilde, pues su padre era jornalero®.
Por ello creemos que probablemente habia aprendido los rudimentos del oficio en
Portugal, pese a lo dificil que esto resultaba para las personas de escasos recursos,
y que habria llegado a Zarza la Mayor para emplearse como oficial en alguno de
los talleres que ya funcionaban regentados por compatriotas suyos.

Sabemos que Pedro Ferreira vivido al menos una década en Zarza la Mayor
antes de cambiar de residencia, en esta localidad naci6é su hija Maria de los Reyes,
el 6 de enero de 18474, en cuya partida de bautismo podemos leer “el ejercicio del
padre, orive”. El 23 de octubre de 1855 quedaba viudo Pedro Ferreira de resultas
de la epidemia de colera morbo*’; su mujer Carlota de Sande fallecia con s6lo 28
aflos y a los seis dias enterraba también a su hija Evarista, que acababa de cum-
plir los tres afios, probablemente de la misma enfermedad*. Tras estas tragedias,
sabemos que entre 1875 y 1890 Pedro Ferreira residié en Navalmoral de la Mata,
donde probablemente formo a otros orives, y después retorndé a Zarza la Mayor,
donde vivia su hija, pues consta que ésta dispuso el sepelio cuando Pedro Ferreira
fallecié en esta localidad el 5 de noviembre de 1899%.

Un tercer orive portugués recald en Zarza la Mayor al mismo tiempo que
Freitas y Ferreira, se trata de Manoel Gongalves, que debid llegar en torno al mismo
aflo de 1845, pues sabemos que el 28 de octubre de 1846 contraia matrimonio
con Quintina Modenes Rodriguez, hermana del orive zarcefio Juan Pablo Moéde-
nes, quien por esos afos ya llevaba mas de tres lustros ejerciendo el oficio que
con toda probabilidad habia aprendido de otros orives portugueses. La partida de
este casamiento especifica que el novio es “de ejercicio orive” y natural del lugar
de Valbom, en la feligresia de Fontarcada®® y concejo de Pdvoa de Lanhoso; la
misma parroquia de la que procedia la familia materna del orive Custédio Gomes,
una parroquia célebre por albergar el monasterio romanico que fue escenario de
la conocida revuelta de Maria da Fonte ese mismo afio de 1846.

* ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Casados n.° 14. Fol. 12v.

4 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Bautizados n.° 8. Fol. 36v.

47 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Difuntos n.° 20. Fol. 195v. Partida
n.° 27.

# Jdem. Fol. 199v. Partida n.° 41.

4 Archivo Parroquial de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Difuntos n.® 10. Fol. 57. Partida
n.° 104.

3 ADCC. Parroquia de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Casados n.° 14. Fol. 16.
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Manoel Gongalves era hijo de Domingos José Gongalves y de Rosa Maria
Ribeiro, y su hermano Antonio José (1825-1873), también fue orive aunque fallecid
con so6lo 48 afios de edad; es probable que ambos hermanos entraran como apren-
dices en alguno de los obradores de orives de Fontarcada. Con el tiempo, Manoel
emigré a Espafia asentandose en Zarza la Mayor, donde tuvo ocho hijos, de los
cuales fue orive el primogénito Julian Gonsalves Mddenes (1847-1926), ya con el
apellido espafiolizado. Es de suponer que Manoel Gongalves entrara a trabajar como
oficial al servicio de Juan Pablo Moddenes al llegar a Zarza la Mayor, casandose
con la hija del maestro, pero sea por el creciente nimero de orives que ya habia
en la localidad, o bien por la atraccion que ejercia la capital de la provincia y las
oportunidades que podia ofrecer, el hecho es que toda la familia Gongalves Maode-
nes se trasladd a la entonces villa de Caceres en algin momento entre 1865 y
1872, que es cuando el hijo, Julian contrae matrimonio en la iglesia de San Mateo
de Caceres, donde permanecera hasta su fallecimiento en 1926.

En resumen, contabilizamos un minimo de veintiocho orives trabajando en
Zarza la Mayor entre 1823 y 1850, de los cuales veinte fueron portugueses y sélo
ocho espaiioles; practicamente todos estos orives venidos de Portugal procedian
del entorno de Braga y Povoa de Lanhoso, area bien conocida por sus numerosos
maestros de la orfebreria de filigrana, y donde podemos situar con bastante certeza
el origen de este arte en la provincia de Caceres en el siglo XIX. Posteriormente,
el ultimo orive portugués que hemos documentado en Zarza la Mayor es Joaquin
Mota Osuna, aunque no procedia de ninguna de las poblaciones conocidas por el
arte de la filigrana, sino de Fatela, una aldea del concejo de Fundao cercana a la
frontera y a unos 100 Km. de Zarza la Mayor. Mota Osuna, de quien sabemos
que era hijo de Juana Osuna, madrilefa, y al parecer de José Maria Taborda
Tavares, también natural de Fatela, aparece identificado como “orive” en varios
documentos de 1862°', por los cuales sabemos que se casoé con Eusebia de Céaceres
Salamanca, natural de Zarza la Mayor, y posteriormente marcho para establecerse
en Mogarraz (Salamanca), de donde con toda probabilidad nunca regreso. Alli
se encontraba ya en agosto de 1864, momento en que fue bautizado otro de sus
hijos (Puerto 2004: 220).

31 Archivo parroquial de San Andrés en Zarza la Mayor. Libro de Bautizados n.° 10. Fol. 22v.
Partida 42, y Libro de Difuntos n.° 6. Fol. 52v. Partida 78.
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ORIVES PORTUGUESES LLEGADOS A OTRAS LOCALIDADES
CACERENAS

Ademas de Zarza la Mayor, y en afos posteriores, otras poblaciones de la
provincia fueron el destino de orives portugueses; una de ellas es Alcantara, también
muy proxima a la frontera, adonde sabemos que habia llegado Manoel Vieira Lopes,
natural del lugar de Outeirinhos y parroquia de Sdo Martinho de Travassos (Povoa
de Lanhoso) poco antes de 1845; Manoel se casé el 16 de agosto de ese afio con
Ignacia Fonseca Reina, hija del platero alcantarefio Manuel Fonseca Fernandez,
que pudo haber sido su maestro o cliente desde algunos afios antes. Vieira Lopes
habia nacido el 25 de febrero de 1823, y era hijo de Bernardo Lopes da Silva y de
Maria Barbosa; curiosamente, en el momento de su casamiento Manoel era vecino
de Zarza la Mayor*?, adonde habia llegado seguramente poco tiempo antes, pues
acaso tenia alglin parentesco con los orives portugueses de iguales apellidos que
por entonces vivian en esa localidad, como Jodo Joaquim Lopes da Silva, también
de familia oriunda de Travassos.

Sabemos que Manoel quedd viudo al cabo de unos afios y volvid a contraer
matrimonio con otra alcantarefia, llamada Ignacia Cirila Bueno Solano, y poco
después la pareja se afincaba en Valencia de Alcantara, donde sabemos que en
febrero de 1874 bautizaban a sus hijas mellizas, Paula y Maria del Carmen y
donde parece que permanecieron hasta su muerte.

En la entonces villa de Caceres, debi6 establecerse hacia 1848 José Joaquim
Rodrigues Pereira (1823-1905), o mas bien “Joselito el platero”, como se le cono-
cia popularmente, de quien se decia que era de Tras-os-Montes (Hurtado 1915:
729). Su presencia en Caceres se documenta en los afios 1870-71, cuando se le
cita en el Censo de Contribucion Industrial de la villa como “platero diamantista”
con establecimiento en la calle Pintores, ya por entonces casado con la cacerefia
Damiana Izquierdo Marifio. En realidad, ahora sabemos que José no era trans-
montano, como sostenia Publio Hurtado, sino que habia nacido en la feligresia de
Cidadelhe, concejo de Mesdo Frio y distrito de Vila Real, donde fue bautizado el
7 de noviembre de 1823, y era hijo del orive José¢ Joaquim Pinheiro y de su mujer
Maria Josefa; los abuelos, de quien tomo los apellidos, fueron Manoel Rodrigues
por parte de padre y Antonio Pereira por la materna®’; toda la familia materna
era en realidad de la antigua feligresia de Sdo Miguel de Tresouras (concejo de

32 ADCC. Parroquia de Santa Maria de Almocdvar en Alcéantara. Libro de Casados n.° 31. Fol. 400.

33 Arquivo Distrital de Vila Real. Cidadelhe. Livro de Batismos 1805-1849. Fol. 56v: <http://
www.advrl.org.pt/documentacao/digi/iViewer2.php?w=PT-ADVRL-PRQ-PMSF02-001-001# Imagen 64>.
[Consultado el 14/08/2018].
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Baido, distrito de Oporto), muy cercana a Cidadelhe, pero es probable que el padre
se trasladara con toda su prole a la ciudad de Oporto o sus alrededores, pues se
conocen piezas suyas marcadas en la ciudad en 1853 y 1856 (Vidal y Almeida
1996: 156). Poco mas sabemos de la existencia posterior de Rodrigues Pereira, a
no ser la fecha de su muerte, que se viene situando en el afio 1905.

Una poblacion de escasa tradicion artesana, y de un débil pulso comercial como
Jaraiz de la Vera, fue la elegida sin embargo por un orive portugués bien conocido y
documentado; sabemos que en el afio 1856 era vecino de esta villa Pedro Nogueira
Molarinho, un maestro que procedia de Guimardes, donde habia nacido el 22 de
marzo de 1822, perteneciente a la parroquia de Nossa Senhora da Oliveira™. Pedro
José Nogueira es un orive perteneciente a una prolifica familia de maestros en el
oficio (Santos 2007: 252), era nieto del orive Domingos José Nogueira, que adoptd
como apellido el apodo Molarinho que heredaron sus hijos y nietos; Domingos José
tuvo al menos dos hijos que siguieron sus pasos profesionales, Jodo José Nogueira
y Manoel José Nogueira, que tuvieron talleres independientes en la Rua da Tulha de
Guimaraes. De estos dos, Jodo José tuvo un hijo también llamado Domingos José,
como el abuelo, que fue platero, y el otro hermano, Manoel José, es el padre de
Pedro José Nogueira Molarinho, que se establecio en Jaraiz de la Vera; pero Pedro
José no fue el tnico hijo orive de Manoel José Nogueira, ya que su hermano menor
José Arnaldo Nogueira Molarinho (1828-1907) fue un conocido grabador, escultor
en marfil y orfebre especializado en medallas (Santos 2007. 114).

Pedro José Nogueira Molarinho fue, pues, un orive de Guimardes con una
solida formacion y una importante tradicion familiar en el oficio, hasta el punto
de que no habia cumplido atn los dieciocho afios cuando ya accedia al grado de
oficial (Santos 2007: 255); casado con Rosa Ludovina Candida Ferreira, en 1847
aun residia en la ciudad vimaranense, pues conocemos el nacimiento de su hija
Custodia el 23 de septiembre de ese ano”, pero poco después de eso tomo el
camino de la emigracion y acabd recalando por un tiempo en Jaraiz de la Vera,
aunque esta mudanza no fue definitiva, pues consta que pas6 a vivir en Naval-
moral de la Mata, donde ya moraba en 1881. Tenemos la certeza de que Pedro
Nogueira residia en Jaraiz en 1856 porque el 25 de septiembre de ese afio nacia
en la localidad su hijo Lauro Nogueira Ferreira®, que andando el tiempo también

3% Arquivo Municipal Alfredo Pimenta, Guimardes. Livro de Baptismos de Nossa Senhora da
Oliveira, 1785-1826: <http://archeevo.amap.com.pt/details?id=64510>. [Consultado el 14/08/2018].

3 Arquivo Municipal Alfredo Pimenta, Guimardes. Livro de Baptismos de Nossa Senhora da
Oliveira, 1833-1853: <http://archeevo.amap.com.pt/details?id=54550>. [Consultado el 14/08/2018].

% Archivo Parroquial de Santa Maria en Jaraiz de la Vera. Libro de Bautizados, 1849-1861. Fol.
146v. Copia microfilmada en Centro Universitario Santa Ana de Almendralejo.
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aprendera el oficio de orive y lo ejercera durante afios en Navalmoral de la Mata,
probablemente hasta su muerte, posterior a 1921.

En la misma época en que Pedro Nogueira residia en Jaraiz se constata la
presencia de un matrimonio también portugués que consideramos igualmente vincu-
lado a la orfebreria. Se trata de Anténio Martins y Magdalena Puppe, que en 1856
actuaban como padrinos del bautismo de Lauro Nogueira, a quien acabamos de
citar, en cuya partida se especifica que eran vecinos de Jaraiz; creemos que Antoénio
Martins podria ser otro orive de Guimardes, que también menciona la bibliografia
(Santos 2007: 42), y que probablemente habria llegado a Jaraiz antes que Pedro
Nogueira, ya que era unos veinte afilos mayor que ¢l. Probablemente, la esposa de
Martins, Magdalena Puppe, era prima o sobrina del orive José Joaquim Puppe, que
en aquellos momentos estaba afincado en Caceres, después de haber pasado una
breve temporada viviendo en Zarza la Mayor. Carecemos de mas noticias sobre
la estancia de Martins en Jaraiz de la Vera, ni tampoco hemos podido establecer
si tuvo algiun descendiente que ejerciera la profesion.

También se asentd un orive portugués en la ciudad y sede episcopal de Plasen-
cia, sabemos que en 1860 ya moraba alli Tadeu Luis Vieira da Silva (1812-1883),
que ya habia castellanizado su apellido a Viera; sabemos que naci6 en el lugar
de Valbom, parroquia de Fontarcada, en Povoa de Lanhoso, al igual que Manoel
Gongalves, al que ya hemos mencionado. Tadeu era hijo de Jodo Baptista Vieira y
de Custddia Luisa da Silva y naci6 el 10 de mayo de 1812; no podemos asegurar
que su padre fuese orfebre, pero creemos que su abuela paterna, Monica Vieira,
pertenecia a una conocida familia de orives de Valbom, al igual que Rosa Maria
Vieira, la madre de Custodio Gomes.

Tadeu llegd a Plasencia en una edad ya madura y era viudo, concretamente
desde 1860 se le cataloga a efectos fiscales como “platero en portal”®, es decir,
que no tenia una tienda o establecimiento abierto al publico, sino que trabajaba y
vendia su produccién en el portal de su domicilio. Cuando se redacto el Padron de
Vecinos de 1871, Tadeo Luis Viera declaraba que convivia con una “ama”, natural
de Plasencia llamada Rafaela Fernandez Esteban, de 41 afios, y con una sirvienta
de nombre Maria Murillo Nufiez, de 29 afios y natural de Mogarraz®. Como hemos
seflalado Mogarraz es conocido por su tradicion en la filigrana de oro y plata, y

7 ADBFS, Braga > Povoa de Lanhoso > Fontarcada > Sdo Salvador > Batismos 1792-1816 >
image 164 of 202: <https://familysearch.org/pal:/MM?9.3.1/TH-1-16302-60261-30?cc=1913410>. [Con-
sultado el 14/08/2018].

% AHMP. Matricula del Subsidio Industrial y de Comercio. Afios 1860 y 1870-71. Ref.: Contaduria
3.3.3/3 56 y 3.3.3/3 56bis.

% AHMP. Padron de Vecinos. Afio 1871. Ref.: Estadistica. Padrones de Habitantes.
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ya hemos visto que algunos de los primeros orives mogarrefios eran portugueses o
extremenos, de manera que no es descabellado pensar que Tadeo hubiera residido
en Mogarraz antes que en Plasencia, y que su sirvienta le hubiera acompanado
desde tierras salmantinas, o al menos que tenia relacién con familias mogarrefias.

En junio de 1877, Tadeu solicitaba la baja al Ayuntamiento de Plasencia como
platero, manifestando que se dedicaria a la bisuteria como esmaltador de piedras
falsas, probablemente para pagar menos impuestos; al parecer poco después se casod
con su “ama”, que aparece como su viuda en la partida de entierro de Tadeo, tras
el fallecimiento acaecido el 17 de febrero de 1883 (Valadés 2016: 142).

En Malpartida de Caceres, pequefia poblacion muy cercana a la capital de
la provincia, estuvo afincado durante un breve plazo de tiempo en los primeros
aflos del siglo XX el orive Abel Augusto da Silva, que en agosto de 1908 se
casaba en la parroquia malpartidefia con Felisa Atanasia Solana Pedrazo, natural
del mismo pueblo. Abel habia nacido el 5 de enero de 1886 en la Aldeia de Baixo
de la feligresia de Sdo Martinho de Travassos, y era hijo del orive Anténio José
da Silva y de la costurera de Fontarcada Delfina Rosa Gomes®'; desconocemos el
motivo que le llevé a desplazarse hasta Malpartida de Caceres a tan temprana edad,
llegando a formar una familia en este pueblo, pero creemos que la suerte no le
acompafié en su aventura, acaso por la fuerte competencia que en aquel momento
suponian los maestros locales. El 11 de mayo de 1910 venia al mundo su hija
Maria®, también en Malpartida pero después de eso desaparecen sus noticias en
este pueblo y la siguiente y ultima referencia que tenemos de él es su probable
encarcelamiento en Caceres capital.

En época posterior, llegd a Alcantara Francisco Tavares Proenga, quien parece
que se establecio en los primeros afios del siglo XX, manteniéndose activo durante
el primer tercio de la centuria, aunque parece que en los afios de la II Republica
ya habia fallecido. Al parecer, Francisco aparecid por Alcantara para vender sus
productos de joyeria, conociendo a una mujer de esta localidad y quedandose por
ella en la poblacion, conviviendo la pareja, y teniendo el taller de orive, en la casa
que actualmente se encuentra en el numero 27 de la calle Regimiento de Argel,
hasta el fallecimiento de Francisco®. Trabajo no solo para su clientela civil, sino

% Archivo Parroquial de San Esteban en Plasencia. Libro de Difuntos, 1882-1905. Fol. 21v. Copia
microfilmada en Centro Universitario Santa Ana de Almendralejo.

°" ADBFS. Braga >Pdvoa de Lanhoso > Travassés > Sdo Martinho > Batismos 1884-1903 > image
13 of 154: <https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1951-26429-13242-86?cc=1913410&wc=9RPW-
NQ4:198760801,212283001,212151101,199379902,212826401>. [Consultado el 14/08/2018].

¢ [dem. Fol. 298. Partida 88.

% Debemos esta valiosa informacion unicamente a las referencias que generosamente nos ha dado
D. Jaime Martin Grados, Cronista Oficial de Alcantara.
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también eclesidstica; entre sus obras de esta naturaleza, parece que destacaron
las potencias, hoy desaparecidas, que hizo en filigrana para el Cristo del Santo
Sepulcro venerado en la capilla de la Soledad. Tras el paso de Francisco Tavares,
puede decirse que queda extinguido el oficio de la plateria en Alcantara, pues los
sucesivos documentos consultados no mencionan ningin orifice en la villa, ni
tampoco se detecta la llegada de otros orives portugueses.

APRECIACIONES FINALES

Es muy probable que otros orives portugueses que nosotros no hayamos
documentado se asentaran en localidades de la provincia de Caceres en el periodo
estudiado, pero la informacidon que presentamos muestra claramente el porqué de
las semejanzas entre las joyas de filigrana que forman parte del aderezo tradicional
extremefio y las que se usan también desde hace siglos en el norte de Portugal.
Mas que de influencias o imitaciones del oro popular portugués, de lo que se
puede hablar es de un trasvase, una auténtica emigracion, de maestros orives de
Braga, de Povoa de Lanhoso y de Guimarées a tierras de la Extremadura espafiola.
Familias enteras de este gremio se asentaron en la provincia de Céceres desde el
primer cuarto del siglo XIX, revitalizando y aportando a la orfebreria de filigrana
de esta zona espafiola las caracteristicas por las que fue conocida en su época de
esplendor hasta la guerra civil de 1936.

Cuadro resumen de los orives portugueses documentados en la provincia
de Caceres (1823-1936)

ORIVE LUGAR DE NACIMIENTO LUGARES DE LLEGADA
Anténio(_l(;s7é3§/1igi2r§)da Silva (Mosteir(;l:a\]i?eaifjl(?o Minho) Zarza la Mayor (1823)
Fran(c 11 57(:7(;;_J ?;;;;ieira (Mosteir(Ia\t;ioea}(ri; 1:110 Minho) Zarza la Mayor (1823)
(xi'g;l;; ;?psjsielr;g?) Braga Zarza la Mayor (ca. 1823)
Migu&lig;icg}; ;A)raﬁjo Braga Zarza la Mayor (ca. 1823)
José Gomes de Oliveira Braga Zarza la Mayor (ca. 1823)

(ca. 1798-1832)

Zarza la Mayor (ca. 1823)

José Joaquim Puppe (1793-1864) Braga Ciceres (ca. 1827)
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(ca. 1786-ca. 1840)

ORIVE LUGAR DE NACIMIENTO LUGARES DE LLEGADA
Joao Joaquim Lopes da Silva
(1800-1867) Braga Zarza la Mayor (ca. 1823)
José Antonio Vieira Aratjo
(1802-1834) Braga Zarza la Mayor (1823)
Zarza la Mayor (1823)
José Manoel Vieira Aratjo Braca Gata (ca. 1833)
(1806-ca. 1860) & Ceclavin (ca. 1846)
Zarza la Mayor (ca. 1853)
Manoel José Vieira Aratjo Braca Zarza la Mayor (1823)
(1808-1835) & Gata (ca. 1833)
Zarza la Mayor (1823)
Francisco José Vieira Araujo Braca Valencia de Alcantara (ca. 1845)
(1813-1880) g San Vicente de Alcantara
(ca. 1850)
Luis Anténio Vieira Aradjo Braca Zarza la Mayor (1823)
(1815-1880) & Ceclavin (ca. 1850)
Antonio Vieira Aratjo
(1818-1885) Braga Zarza la Mayor (1823)
Zarza la Mayor (1823)
Estevao Vieira Aratjo Gata (ca. 1833)
(1820-post. 1854) Braga Barcarrota (ca. 1840)
post. Torrejoncillo (1853)
Alcantara (1854)
Jodo Anténio de Oliveira Braga Zarza la Mayor (ca. 1837)

Custodio Gomes (1811-1880)

Sao Tiago de Oliveira,
(Povoa de Lanhoso)

Zarza la Mayor (ca. 1837)
Caceres (ca. 1865)

Jodo Antodnio de Freitas
(ca. 1802-?)

Sao Martinho (Ferreiros,
Povoa de Lanhoso)

Zarza la Mayor (ca. 1840)

Pedro Joaquim Ferreira
(ca. 1824-1899)

Feira Nova (Ariz, Marco de
Canaveses)

Zarza la Mayor (ca. 1844)
Navalmoral de la Mata (1875)
Zarza la Mayor (1890)

Manoel Gongalves
(1822-ca. 1880)

Valbom (Fontarcada, Povoa de
Lanhoso)

Zarza la Mayor (ca. 1845)
Caceres (ca. 1868)

Joaquin Mota Osuna (ca. 1840-?)

Fatela, (Fundao)

Zarza la Mayor (ca. 1860)
Mogarraz (ca. 1863)

Manoel Vieira Lopes
(1823-post. 1874)

Outeirinhos (Sao Martinho de
Travassos, Povoa de Lanhoso)

Zarza la Mayor (ca. 1843)
Alcantara (1845)
Valencia de Alcantara (ca. 1872)

José Joaquim Rodrigues Pereira
(1823-1905)

Cidadelhe (Mesdo Frio)

Caceres (ca. 1848)
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ORIVE LUGAR DE NACIMIENTO LUGARES DE LLEGADA
Pedro José Nogueira Molarinho Guimardies Jaraiz de la Vera (ca. 1854)
(1822-post. 1881) Navalmoral de la Mata (ca. 1880)
Antonio Martins (;-?) Guimaraes Jaraiz de la Vera (ca. 1850)

Tadeu Luis Vieira da Silva
(1812-18383)

Valbom (Fontarcada, Povoa de
Lanhoso)

Plasencia (ca. 1860)

Abel Augusto da Silva (1886-?)

Aldeia de Baixo (Sdo Martinho
de Travassos, Povoa de Lanhoso)

Malpartida de Caceres (ca. 1906)

Francisco Tavares Proenga
(?-ant. 1931)

?

Alcantara (ca. 1900)
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THE BIRTH OF MNEMOSYNE.
THE EMERGENCE OF THE IMAGE OF THE
HUMAN AT THE DAWN OF FOOD PRODUCTION!

por

Luiz Oosterbeek?

Abstract: Rock art emerges, some 70 ka ago, as part of a process of anthropic understanding of the territories,
framing them within culturally informed landscapes, under specific notions of space, time and cause. The
paper starts with a discussion on the relations across memory, perceptions, techniques and oral and written
communication. It argues that rock art, as a recording attempt, objectifies processes, i.e., takes them out of
the flow of time and freezes them as moments, abstractions. Different functions are accomplished through
such a process, from mnemonics to an understanding of time. Rock art may in part be understood as a
cluster of mnemonics, rules, beliefs and perceptions, seating at the heart of integrated landscape management,
regulating the logistics of human groups through a combination of regulations meant to prevent change
(nomos) and an understanding of transformative processes (kairds). The emergence of the Human image is
part of this, as an awakening of self-consciousness through memory in dramatic changing times, moving
from a biome centred cosmovision of hunter-gatherer societies (in which the human tends to be peripheric
in portrayed landscapes dominated by the zoocenosis) into a whole environment and climate centred cos-
movision of early farmers (in which the Human emerges as part of the understanding of the transcendent).

Key words: Rock Art; Memory; Transitions.

Resumo: A arte rupestre emerge ha cerca de 70 Ka, como parte de um processo de compreensdo antropica
dos territorios, enquadrando-os em paisagens culturalmente informadas, sob nog¢des especi-ficas de espaco,
tempo e causa. O artigo comega com uma discussdo sobre as relagdes entre memoria, percecdes, técnicas
e comunicagdo oral e escrita. Argumenta que a arte rupestre, como uma tentativa de registo, objetiva pro-
cessos, isto ¢, retira-os do fluxo do tempo e congela-os como momentos, abstragdes. Diferentes fungdes sao
realizadas através desse processo, desde a mnemonica até a compreensao do tempo. A arte rupestre pode em
parte ser entendida como um conjunto de mnemonicas, regras, crengas e percecdes situando-se no centro da
gestdo integrada da paisagem, regulando a logistica de grupos humanos por meio de uma combinacdo de
regulagdes destinadas a impedir mudangas (nomds) e de uma compreensdo dos processos transformadores
(kairés). O surgimento da imagem humana ¢é parte deste processo, como um despertar da autoconsciéncia
através da memoria em tempos dramaticos de mudanca, passando de uma cosmovisdo centrada no bioma,
das sociedades de cagadores-recoletores (nas quais o humano tende a ser periférico em representagdes de
paisagens dominadas pela zoocenose) para uma cosmovisdo centrada no conjunto do meio ambiente e do
clima dos primeiros agricultores (na qual o Humano surge como parte da compreensdo do transcendente).

Palavras-chave: Arte rupestre; Memoria; Transi¢des.

' An earlier version of this paper has been orally presented at the The 5th World Humanities
Forum — The Human Image in a Changing Worls, in Busan, South Korea, 2019.

2 Instituto Politécnico de Tomar, Instituto Terra e Memoria, Centro de Geociéncias da Universidade
de Coimbra, Portugal. CIPSH. email: loost@ipt.pt.
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Change is the rule of humans’ context and also the major trigger for their
cultural transformation. It is under such process that one may understand the
emergence of the human figure depiction in portable and rock art.

While prehistoric art dates back to over 90.000 years ago, and the earliest
rock art from over 70.000 years ago, the first anthropomorphic representations,
produced by upper Palacolithic hunters, date from about 45.000 years ago, in
Europe. They do not represent humans, but therianthrops, half human half animal,
possibly illustrating transformative characteristics of both and, in any case, calling
for an approach to transcendent processes. “Sorcerers” or “Shamans” were identi-
fied in the rock art of caves Trois Fréres, Chauvet or Gabillou in Europe, but also
in Africa and America. Dear (Trois Fréres), lion (Hohlenstein-Stadel®), antelope
(South Africa San art) or snake (New Mexico), are some of the conveyed animals
to mix with humans in this process.

Fig. 1: The “Lion-Man” from Hohlenstein Stadel Cave, Germany. The mask is clearly portrayed.
Source: https://free-images.com. See, also, Kind and Ebinger-Rist, et al., 2014.

3 KIND, C.-J. & EBINGER-RIST, N. et al. (2014), The Smile of the Lion Man. Recent Excava-
tions in Stadel Cave (Baden-Wurttemberg, south-western Germany) and the Restoration of the Famous
Upper Palaeolithic Figurine. «Quatédr 61», pp. 129-145.
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Representations of humans in the later Paleolithic depict “ghost-shapped” forms,
occasionally with feathers in their heads, suggesting the association to rituals and
to altered states of consciousness. The palaeolithic cosmovision is, yet, dominated
by fauna, and mainly big herbivores, and these early human depictions seem to
illustrate the passage between the human and the animal dimensions.

Fig. 2: Bisons panel at Alamira cave, world heritage site, in Spain. Animals are the dominant
images for Pleistocene hunter-gatherers. Source of photo: https://www.flickr.com.

In this context, one should understand the emergence of the representation
of the human figure within the wider prehistoric societies context. In fact, the
emergence of the Human image is a relatively recent feature, which builds from
a long term set of cultural interactions, which we may assume will lead to the
invention of the Human as an entity. These remotely build from the invention
of the notion of symmetry, with the earliest bifaces some 1.7 MA ago, until the
growing complexity of modern humans behaviour when producing composite
stone and bone tools, burying their dead or carving the first musical instruments®.

4 D’ERRICO, F. & HENSHILWOOD, C. et al. (2003), Archaeological Evidence for the Emergence
of Language, Symbolism, and Music — An Alternative Multidisciplinary Perspective. «Journal of World
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Prehistoric Rock Art is a syncretic feature which stands as a material evi-
dence of a crossroad of multiple human processes: cognitive, symbolic, economic,
aesthetic, ethic, among others. It is not a standard writing system, but it conveys
knowledge through messages; it has a nonlinear structure, but is made of symbols
which act as signifiers; and although we cannot access the concepts for which
those signifiers may stand for (and, as in language, same signifiers may mean
very different things under different contexts), we have methods to assess it from
a morpho-typological perspective (using complementary analytical tools, from
statistics to experimentation), within its context (to identify possible referents for
those signifiers) and through comparative analysis (with other rock art sites and,
once chronology is established, with wider cultural sources, namely oral tales).

Certainly its detailed contents are beyond our reach, but one important dimension
of rock art is the organisation of collective memories within societies which have no
writing systems. Such societies had to condense their accumulate knowledge through
several mnemonics strategies: tales, songs, body art, dance... and rock art too. These
would convey the understandings of the surrounding world, from environmental
changes to human dynamics, from economic seasonality to kinship networking.

Non-literary societies, as later ones, act upon perceived landscapes, i.e.,
imagined realities that include all which is within their reasoning capacity (thus
excluding many other features, either ignoring them or clustering them under a com-
mon outcasted sphere: the forest, the shadow, the wild). The perceived landscapes
needed to be expanded with more detailed (analytical) and widening (extensive)
knowledge, and the capacity to convey such knowledge to later generations became
a major competitive advantage.

This dichotomy between the famed (even in later Palaeolithic societies) and
the wild, is structured by the capacity of humans to control or not those realities,
and in the process of controlling emerges the relevance of tools and techniques, as
amplifiers of the human body: axes that amplify the cutting capacity of the hand
and arm, boats that amplify the swimming capacity of the body, bowls that amplify
the carrying capacity of the hands, etc. But tools are, also, condensed products of
a series of learned gestures (techniques), often associated to strict performative
sequences involving songs, offerings or ceremonies. Techniques are a first relevant
mnemonics mechanism. They allow for memorising repetitive efficient gestures,
even if they limit, in such process, transformation and innovation.

Prehistory», vol. 17, n.° 1, March, pp. 1-70.
> ANATI, Emmanuel (2008), Studi per la lettura dell’arte rupestre. Capo di Ponte, Valcamonica:
Centro Camuno di Studi Preistorici.
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Rock art is often associated to the landscape morphology, as if it irrupted from it
(as aborigines from Australia tend to interpret past paintings). As it occurs at a larger
scale in non-literary societies®, dichotomies are structural in rock art: engravings vs
paintings, valley vs hill, orientation vs slope, ... human vs wild, ... all these structure
ideas, knowledge and tales, enabling the recognition of territories and human groups.
The discussion on its meaning (artistic creativity, myth, shamanism, altered states
of consciousness...) and function (communication, identity, territorial organization,
...) tends to acknowledge its crucial role for the definition of Humankind, from an
ethnocentric evolutionary perspective (although the scope of the Ethos may differ,
from local discrete cultures to global entities such as the “modern humans”). In this
sense, it may also be understood as a dyna-mic tension between the transformative
structuring of processes (kairds) and the assignment of absolute values to features,
freezing their transformative capacity (nomos), involving a transcendental transfor-
mative driver (kairds) and an imanent conservative driver (nomos).

The representation of the human figure is preceded by the self-identification
of the human as the operator of such dichotomy. This is possibly why art, i.e. the
design of non-utilitarian objects (beads, paintings, sculptures, music), finds its root
in previous geometric treatment of tools, but emerges only when the economic
intensification strategies, moving away from a random broad spectrum economy,
start to prevail, some 100 Ka ago.

Fig. 3: Engraved stone from Blombos cave, South Africa. Geometric patters are the
earliest forms of art. Source of photo: https://www.donsmaps.com.
See, also, D’ERRICO, F.; HENSHILWOOD, C.; et al. (2003).

¢ LEVI-STRAUSS, C. (1973), Structural Anthropology. Middlesex: Penguin Books.
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One could easily recognise in the first schematic and geometric paintings the
two-dimensional representations of a longer tradition of the three-dimensional shap-
ing of tools. But the emergence of the human figure is something else: it implies
objectifying the human as a segregated entity, and this was possibly a result of the
growing contacts of some groups with other human groups, due to growing popula-
tion density and the shrinking of accessible territories during the Late Pleistocene.

The first representations of the human figure are mostly hand stencils, a
sort of “signature” which stands for the collective entity of the group than for
any specific human. These date at least from the early Upper Palaeolithic, before
40.000 years ago, and they might even having been produced by Neanderthals,
according to most recent datings’. Still during the later Upper Paleolithic, emerge
anthropomorphic “ghost-shaped” forms®, possible representations of shamans or
alike, such as in the cave of Trois-Freres, in France. Earlier, portable art already
staged anthropo-zoomorphic figurines, depicting human figures dressed with ani-
mal outfits, such as the Lion of Hohlenstein-Stadel. Nevertheless, the Palaeolithic
figurative art is focused on the zoocenosis, and the human figure is somewhat
marginal to the different composed scenes.

L

g\é)

'

Fig. 4: Anthropomorphic representations from the Foz Coéa Upper Paleolithic world heritage site,
in Portugal. These representations relate to rituals, possibly also to trances.
Modified from Baptista, 2014.

N

T"HOFFMANN, D. L. & STANDISH, C. D. et al. (2018), U-Th dating of carbonate crusts reveals
Neandertal origin of Iberian cave art. «Sciencey, vol. 359, issue 6378, pp. 912-915.

8 BAPTISTA, A. M. (2014), O Vale do Céa — Estudo e gestao de um complexo de sitios de arte
rupestre Patrimonio Mundial. «Cuadernos de Arte Rupestre», 7, pp. 113-135.
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In this sense, the anthropomorphic earlier figures should not be considered
“human”, since they represent an ethnocentric understanding of the group, which
excludes other humans as part of the wild. The same can be said concerning the
various Palaeolithic female sculptures’, which again have strong sexual attributes.
The emergence of the human image stands for a human divide, still moderate (which
also explains why the anthropomorphic images are limited in the Palaeolithic), but
one which will grow to become dominant in the Holocene, amidst food production
economies and dramatic demographic growth.

Fig. 5: Venus of Willendorf. Source: https://free-images.com.
See, also, SOFFER, Adovasio et al., 2000.

Even in hunters’ societies in transition into farming, such as in the monumental
complex of Gobekli Tepe!?, in Turkey, almost 10.000 years ago, while one can
recognise the dawn of complex religious behaviour associated to growing sedentism

® SOFFER, O.; ADOVASIO, J. M. & HYLAND, D. C. (2000), The “Venus” Figurines. Textiles,
Basketry, Gender, and Status in the Upper Paleolithic. «Current Anthropology», vol. 41, n.° 4, pp.
511-537.

1" SWEATMAN, M. B. & TSIKRITSIS, D. (2017), Decoding Gébekli Tepe with Archaeoastronomy:
what does the fox say? «Mediterranean Archaeology and Archaecometry», vol. 17, n.° 1, pp. 233-250.
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of these communities, the human image is still rooted in the zoocenosis, and is
expressed through therianthrops.

Q oy
Fig. 6: Bird shapped and other zoomorphic representation at Gobekli Tepe. Monolith 43.
Source of photo: https://commons.wikimedia.org. See also, SWEATMAN and TSIKRITSIS, 2017.

It is with the first farming communities that the human image becomes a
central theme, possibly related, also, to the emergence of the first religious pro-
cesses: the images of the Human are, in this stage, transcendental entities standing
for specific attributes, identifying their regulatory competences related to social
and natural constraints. They remain, though, as part of an ethnocentric cosmo-
vision: one should be careful when assigning the word “human” to those, since
their names would probably rather coincide with the human groups that created
them: there is hardly any evidence of a notion of humankind, beyond the cultural
boundaries, even if it’s also likely that the growing economic interaction of these
groups will tend to foster the notion of a common “nature”.
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None of the Holocene early anthropomorphic images is known by its name.
Yet, one may recognise strong similarities across them, starting with schematic
depictions, occasionally associated to hunted deer!! or to ploughing oxen, evolving
through warriors or sailors. depicting a bipolar world of the living (marked by
confrontation and production) and of the dead (source of empowerment, illustrated
through ceramics or stelae)'.

The earliest schematic Holocene human figures are geometric based, com-
posed by traits. They can be isolated figures, but are mostly organised in groups,
or sequences, often suggesting dances, i.e., illustrating collective rituals.
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Fig. 7: Schematic anthropomorphic representations from the Neolithic rock art complex
of the Tagus valley, Portugal. Source: Sara Garcés (Archive of the Instituto
Terra e Memoria, Macdo, Portugal).

' GARCES, S. & OOSTERBEEK, L. (2009), Cervideos na arte rupestre do vale do Tejo. Contri-
buto para o estudo da Pré-Historia recente. «Zahara» vol. 14, 90-94.

2. OOSTERBEEK, L. (2001), Stones, carvings, foragers and farmers in the Southwest of Europe.
A view from the inland. «Prehistoria 2000», 150-168.
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One must not explain all prehistoric art through one single common explana-
tion, as Peter Ucko and A. Rosenfeld explained many years ago'®. Several theories
have been proposed to explain prehistoric art and its images (shamanism, art for
art, magic hunting, etc.), but some consensus exists on their symbolic relevance
and potential association to rituals. The process of constructing the human image
becomes more clear in this context, building from everyday life contingencies into
abstraction. The transcendental dimension becomes the foundation of the concrete,
through reconstructing performative experiences (dancing, hunting, praying, ...).

-,

Fig. 8: Anthropomorphic image carrying a dead red deer, from S. Siméo, Tagus valley, Portugal.
Note that the antler of the deer has been united to design a sun. The human image is of a strong
male god or hero. Source: Sara Garcés (Archive of the Instituto Terra e Memoria, Magao, Portugal.

One important element to consider is the perspective of the artist when ob-
serving Palaeolithic and later hunters, and first farming and later metal producers
art. Whereas the former look “around”, to check on food availability and often

13 UCKO, P. & ROSENFELD, A. (1967), Palaeolithic cave art. New York: McGraw-Hill.
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representing in profile the hunted animals, the later look “up”, to check on weather
conditions (the most relevant variable for farming groups). This posture in relation
to the environment has relevant implications in the emergence of the human figure.
The lateral perspective of the hunters tends to be addressed to tangible realities
that can be seen and to which an intention may be assigned (this being at the
origins of animism). The vertical perspective, though, requires an acceptance of a
will that cannot be assigned to a perceived entity, thus raising the need to imagine
its nature: supernatural entities become prominent within a cosmovision which is
no longer govern by sight (“in the beginning there was the will of the animal, or
the tree”) but by pure abstraction (“in the beginning there was the word”). In this
sense, the farmers human figure is a projection of human abilities into invisible
powerful entities.

Portable art is of particular relevance in this transition process, since it allowed
for individual appropriation of specific signifiers, such as the schematic slate plaques
that occur in megalithic burials. These encapsulate the attributes of the deceased
and act as a second layer of identity and exclusion: only a few would be entitled
to use those signifiers, the geometric patterns remaining dominant.

Fig. 9: Slate plaque from Magao, Portugal, depicting a schematic head, with pierced eyes
and a definition of the contour of the body from shoulders to belt.
Source: ITM, Museum of Magao collections archive.
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The progressive anthropisation of divinities is part of a process of segrega-
tion of the timeless sacred space'* from the secularised daily dynamics. It is the
tension between the power of the gods and the terrestrial power of the kings and
alike, that will lead to the initial human images of... humans. These are often to
be found associated to warfare, if not to other functional activities. This process
of building a image of specific humans is not beyond difficulty, since the image
and the entity are hardly disentangled: the image “is” the entity, like with icons,
and this explains the resistance of many less compless socicties to allow for being
photographed. The same way illustrating animals starts by empowering human
groups over them, the illustration of living humans becomes an expression of
the domestication of the human, since it tends to empower some over the others.
This process of domestication cannot be separated from the wider domestication
process, which for the first time conditioned humans not only to natural cycles
imposed on them, but to cultural cycles imposed by them, through their economic
strategic choices.

This will entail a second important variation: whereas hunters representations
are almost deprived from anthropic attributes (if one exclude possible feathers in
some depictions), farmers human (transcendent) images always carry a sign of
specific attributes (the Sun, dancing, clothes, weapons, hunted animals, etc.). This
is an interesting evidence: the image of the human starts by being the image of a
divided humanity (projected in the cosmos). Such process is particularly evident
in syncretic figures such as stelae'’, which stand for the dichotomy alive/dead
(mostly representing dead characters), for the sexual implications of empowerment
(the shape of the stelae being a phallus, but also often including female attributes),
and for the importance of inter-cultural conflict (weapons, negating the humanity
of the “others”).

4 ELIADE, Mircea (1981), O mito do eterno retorno: arquétipos e repeticdo. Lisboa: Edigdes
70.

S GUTHERZ, X.; JALLOT, L. & PERNET, L. (2014), Jean Arnal et le Néolithique en Languedoc.
Album de [’exposition. Montpellier: Agglomération.
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Fig. 10: Bronze age stelac from the Gard region, in France. Modified after GUTHERZ et al., 2014.

A common thread uniting all the mentioned disparate representations is that
they conveyed information on the identity of their producers. Communicating became
crucial for humans, to structure hunting strategies, farming activities or kinship
relations. Tales and related narratives are known from ethnographic contexts and
are still used in contemporary society when attempting to convince others (children
or adults) to act in a certain direction. Orality is the core of such communication:
there is no drawing, music or smell that can be as powerful as the combination of
the words “global warming”, once listened to, and then spoken back. Orality offers
the possibility of expanding mnemonics, although it has two severe limitations:
the limits of individual memory (rhythm and repetition are designed to counter
this) and the fast transformation of phonemes (through pronunciation, leading to
morphological and then conceptual transformation, thus losing its original meaning
and informative function).

This is the source of relevance of rock art depictions of humans and beyond.
Several functions are to be assigned to this material expression, from landscape
markers to hunting tales or ceremonies. But what we can perceive is the occur-
rence of narratives (which would be oral) illustrated by images (that freeze those
narratives). In this sense, rock art became a useful tool to limit the transformative
changing dimension of oral mnemonics (even if images are, of course, highly
transformative). Often associated to performances, this early art could become an
illustration, an explanation, of core narratives of the human groups producing it,
while embedding them in nature, thus rescuing it from the wild into the cultural.
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As a novel tool, it would be very limited in the attempts to change it, and this
is why early art clusters are so repetitive and conservative (the same also occurs
with stylistic early tools design).

These levers are, hence, an integrated tool-kit: memorising through syncretic
perceptions that shape the understanding, memorising through gestures that lead
to the production of anthropic landscapes, memorising trough spoken sounds that
structure narratives, memorising through reproduced images which convey the
former and embed it in the natural landscape.

The need for memorisation is related to the evolutionary capacity to anticipate.
Our species is characterized by a dominant extra-somatic, cultural (i.e. learned,
educated), behavior that is largely expressed through anticipation of consequences:
humans act to obtain in practice what they foresee, given a remarkable capacity
to relate themselves and their surrounding resources (e.g. energy sources, food,
other humans, ...) not only in space (locating them) but also in time (where they
will be or how long it will take to reach them), establishing strategies that rooted
in the awareness of cause and consequence flows.

The human image, once understood as part of a wider, environmental, con-
text, would make little sense for societies still striving to establish the field of the
tamed as opposed to the wild uncontrolled space. But once this space, the domus,
starts to be secured, a relatively fast transition will occur, from therianthropes into
divinities, from these into heroes, and from heroes into (leading) people. Later
farming societies will evolve in the direction of depicting narratives, which might
be mythical but growingly become closer to the everyday life of villages, as in
the case of Ndalambiri rock art, in Angola'®.

This anticipatory competence is also present in the Resus monkey, for ins-
tance, but with humans it is taken to a much more complex level. In fact, human
behavior is governed by the awareness of potential needs, resources and possibilities
(theoretical knowledge) and by the capacity to bridge the gap between needs and
resources rendering the possibilities effective (applied knowledge, or logistics).
Actions are then determined by foresight: we do what we believe to be necessary
to obtain a specific result, be it lunch, writing a book or travelling to the moon.
In this exercise, we are thus conditioned by our capacity to imagine possibilities.

The notions of space, time and cause are the structuring cognitive tools in
this process, and they are crucial to understand rock art. Out of these, space is

16 MARTINS, C. (2016), Ndalambiri e a Arte Rupestre do Ebo, Kwanza Sul, Angola Tempo,
Espago e Gentes numa Paisagem Cultural. Vila Real: Universidade de Tras-os-Montes ¢ Alto Douro,
PhD dissertation.
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particularly relevant, since it builds from feeling the physical segregation between
what we recognize as our identity (itself an ongoing process) and the other things
(what is not “us”); it uses touch, sight, smell, taste and hearing has primary channels
of information. It is an abstract notion, though: humans perceive the space, and
they shape it in cognitive terms through the actions they perform in and through
it; before becoming a complex of landscapes (visual perceptions), the space is a
complex of taskscapes (terrains of action). This is why space is crucial for iden-
tity building, but also why identity, in the end, cannot be defined beyond alterity
(we can only understand the self through the eyes of the other, because the self
is a relational construct, not an absolute eternal entity). The earlier images of the
human start by being images of the transformation (therianthropes), then images
the transcendent (divinities), to only later become images of heroes (still partially
transcendent) and, in the end, mythical representations of the self.
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Fig. 11: N’Dalambiri rock shelter in Ebo, Angola. Mythical representation of the control of
domestic animals and plants (in cages, bellow) by humans, depicting a dwelling scene
with two males and a pregnant female, the whole still being dominated by wild fauna (on top).
Source: ITM, Museum of Magao collections archive.

The first level of understanding of objects, characteristics and external processes
is thus highly cultural and anthropocentric, attributing human properties to other
elements (animism and realism built from it), leading to a causal approach based
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on belief (eg. magical explanations). In fact, the simple relation between perceived
space and time does not generate rational explanatory sequences, because it simply
engenders a transcendent causality, once the notion of space is constructed by the
segregation of objects (“I am not these object”) in an anthropocentric reasoning
(discontinuous and constituted of isolated objects) with time being considered
reversible (and interpreted as changing objects according to “their will”).

A second level of understanding is generated by gesture and techniques. Once
humans experience gestures, they recognize that events can be a (con) sequence
of their own activity, thus developing a notion of causal mechanism driven by hu-
mans. While external causality is understood as reversible (according to the “will”
of objects), immanent causality can be understood as irreversible (causes are in
principle in the past, even though societies may believe in magical processes at
this level). But when such causes are associated with the production of objects, the
mastery of a causal sequence of gestures becomes necessarily irreversible (it is not
possible to build a sickle without a prior recovery of the required raw materials;
it’s no longer possible to keep the gallet, when it was cut to produce a biface).
Thus, technology is the driving process that builds physical causality and, hence,
irreversible time and continuous space.

The notions associated with this cognitive revolution leave no trace in the
archaeological record, but two major processes in the construction of these notions
are: movement (associated with displacement) and technology (associated with
gesture)'”. Such processes can be evaluated when studying the source of raw materials,
for example. The rock art itself is an archaeological product that can be evaluated
in terms of materials and techniques. But it sometimes has the particularity of be-
ing the result of gestures that do not relate directly to short-term causal sequences
(for example during the production of a scraper or even simply scratching a rock
without a specific purpose) or to the mediation between needs and resources. In
this sense, rock art is in the context of the detachment mentioned above between
thought and effective action, as well as the notion of causal sequence.

The human image implies a global understanding of the human, which itself
results from a long time process of segregations and later integration. The human
image could barely be conceived out of an integrated global sociocultural and
economic framework, and this is why, as such, it is a recent phenomenon.

In this process, identity is shaped through the accumulation of specific own
knowledges, including artistic gestures, which create a new, anthropic-domestic,

7 MITHEN, S. (1999), The Prehistory of the Mind: the cognitive origins of art, religion and
science. London: Thames and Hudson.
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space. Rock art, although not a strict writing system, is therefore a signature within
the landscape, and implies the existence of procedures to teach, at least to some,
how to decode it. It is, also, a conservationist approach to communication, aiming
to reduce flexibility of interpretation by establishing reading guidelines, which are
lost for us but would be the key to interpret meaning.

This does not mean all rock art had to be about knowledge and mnemonics.
Certainly we retrieve contexts which are mere scratches, or learning experiments,
or aesthetic pleasure essays. In many cases, though, we face a composition of
symbols (naturalistic or abstract) that stand for material or intangible realities
(objects) recognised as separated from the subject artists: the rock art objectifies
those realities, segregates them from the subject, and in such a process it builds
from mental images to objectify landscapes and behavioural patterns, allowing not
only to experience them, but to observe and study them at distance.

Recording “things” through engravings or paintings (animals, humans, plants,
abstract motives) is an exercise of collective representation of mental images which
aim at retrieving an expectation of balance amidst uncertainty (e.g., representing
hunted species while they are away), at stressing the uniqueness of the human
group amidst environmental diversity (e.g., representing hunting scenes) and at
consolidating strict and conservative behaviour (e.g., representing performances).
The rock art has, beyond the function of mnemonics, several other, including to
describe myths, to accompany rituals, to formalise knowledge or to stress the
circularity of time or to consolidate social structure (as may be the case in the
Hal-Saflieni hypogeum, in Malta'®). But all suggest the existence of a “story”,
a narrative, which may be explanatory, interrogative or even transformative but,
in any case, allows for an analytical approach to context, engaging space (land-
scapes), time (stories) and cause (scenes). Through the combination of these, rock
art could also have a prescriptive role, defining what could be done or not, and
how or when it should be done.

8 MALLIA, J. (2008), Case Study 3: Maltese Prehistoric Sites and Collections. Malta: Heritage
Malta, p. 9.
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Fig. 12: The “sleeping lady” of the Hal-Saflieni hypogeum, in Malta.
Source: https://commons.wikimedia.org. See, also, MALLIA, 2008.

The human image requires the approach to the notion of human as an
anthropic, non-ethno-centred, entity. Humanity is the results of a process through
which Homo sapiens becomes human, itself a consequence of the current process
of global transitions and integration, since it poses for the first time in History
each individual in front of unlimited Universe. This may foster a Human collec-
tive identity, but it also segregates disruption and conflict. The major challenge is
to understand that a human image, even when it may be an image of the ethos,
is not, per se, an image of the human. This later one requires a specific philoso-
phical understanding, which is far from being part of a conscious global aware-
ness. Therefore, revisiting past anthropomorphic images, one must avoid taking
the shape for a contemporary concept, just as it is fundamental to recognise that
such contemporary concept is still in progress.

The human image started to be designed over 7.000 years ago. It is time,
possibly, for it to flourish and prevail over the countless images of a segmented
humanity.
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Resumo: O artigo apresenta no modo de potencialidades uma primeira aproximacdo ao estudo das
pesqueiras de Ortiga no Concelho de Magdo em perspectivas arqueoldgica, etnografica, patrimonial e
historica. As pesqueiras sdo estruturas arquitetonicas maioritariamente compostas por material litologico
utilizadas em atividades de pesca e contando com larga ocorréncia na area em tela. Datadas desde pelo
menos o século XVI, propde-se aqui uma explorag@o inicial das possibilidades de pesquisa interdisci-
plinar, que possam conjugar diferentes areas do conhecimento, contribuindo assim para uma melhor
compreensdo dos processos de formacgao, utilizagdo e abandono destas estruturas.
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1. INTRODUCAO

As pesqueiras do rio Tejo na Ortiga sdo exemplares raros de uma arquitetura
paisagistica Unica resultante da secular relacdo com o rio nesta aldeia piscatoria do
concelho de Magcao, resultante de engenhosas técnicas de constru¢do com o xisto
que bordeja as margens do Tejo nesta zona. Sendo um patriménio secular, o seu
estudo, das estruturas e de todo o patrimoénio imaterial associado, deve continuar
de forma rigorosa, contribuindo assim para a sua salvaguarda e conservacdo, mas
também valorizagdo e musealizagdo a céu aberto. Devolvendo a comunidade um
valioso patrimoénio para o estudo da sua identidade ribeirinha e piscatoria. A poten-
cializacdo deste patrimonio ¢ o caminho da sua sustentabilidade. Um estudo de
carater patrimonial evidenciard o seu valor arquitetonico, arqueoldgico, etnogra-
fico, didatico, ecologico e estético. Estudo esse que por sua vez deverd integrar o
conjunto de dindmicas culturais associadas: envolvendo nestas tanto os aspectos
materiais, como as técnicas de construcdo das pesqueiras, dos barcos “picaretos”,
mas também as técnicas da pesca na Ortiga, bem como os aspectos imateriais
como a gastronomia tipica desta vila ligada a intensa pesca no rio Tejo os ditos e
falares da populagdo referindo o Tejo, os habitos de higiene pessoal, entre outros,
sem esquecer a outrora riquissima variedade de espécies de peixes, vegetacao, aves
que constituem a paisagem tagana neste trecho do rio Tejo.

CONCELHO DE MAGAO

Fig. 1. Localizacdo geografica da area de estudo.
Fonte: Mapa produzido por Jaisson Teixeira Lino e Mauro Fusinatto.
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O presente trabalho discorre sobre as pesqueiras como elemento arqueo-
logico e etnografico integrado na paisagem do rio Tejo nas margens da Ortiga
enquanto patriménio cultural associado a intensa exploragdo piscicola do rio pelas
populacdes desta aldeia, numa légica de desenvolvimento integrado e sustentavel
que tem na sua memoria material e imaterial uma ancora identitaria. E notavel
o saber e engenho na sua construgdo, singular nesta zona, que obriga a saberes
de constru¢do, mas também a um profundo conhecimento do rio e suas correntes
naqueles percursos de agua para adequadamente orientar a constru¢do da pesqueira
e dela tirar o almejado proveito piscicola.

Nomeadamente em Portugal, a cultura material da pesca vem sendo evidenciada
em jazidas arqueologicas desde o Paleolitico. Do litoral aos rios do interior do
territorio, objetos e estruturas mostram que as comunidades humanas que povoa-
ram o que hoje compreende as terras de Portugal desenvolveram aparatos para
explorar as atividades piscatdrias marcando, quer no mar, quer nos rios, importante
atividade econdmica que atravessou os séculos e ainda hoje caracteriza, para além
do elemento econdmico, a identidade do ser portugués.

Embora ndo seja objetivo deste trabalho analisar em detalhe a historia da pesca
em territorio portugués, alguns trabalhos sdo mencionados para melhor ilustrar como
a arqueologia vem contribuindo com novos conhecimentos sobre esta atividade
econdmica, em épocas anteriores a instalagdo das pesqueiras da Ortiga. E o caso,
por exemplo, do estudo de Cardoso (1996), que nos apresenta uma discussdo sobre
a presenga de pesos de pesca na pré-historia de Portugal, produzidos em pedra e
encontrados em diferentes partes de Portugal, em comparagdo com artefactos de
mesmo tipo estudados pelo autor em Leceia (Oeiras). A despeito das diferentes
conclusdes a que chegaram diferentes pesquisadores, objetos com dimensdes e
formas variaveis sdo de fato, pesos, quer utilizados em armadilhas como o redefole
para captura de caranguejo, quer para o uso em redes, feitas de material perecivel.

Um outro estudo a ser mencionado ¢ o de Lourengo (2010), que mostra os
resultados de pesquisas em assentamentos pré-romanos e romanos (republicano e
imperial), e os componentes materiais especificamente ligados a pesca. Dentre o
conjunto de artefactos, destacam-se: anzoéis, pesos de rede, chumbadas, agulhas e
puxeiro, além dos vestigios ictioldgicos.

Centrados no patriménio cultural, notaveis estudos (cf. Leite, 1999; Pacheco,
2013; Antunes, 2013; Madail, 2014) vém sendo conduzidos nos remanescentes de
pesqueiras em diferentes areas do rio Minho, entre o norte de Portugal e a Galicia,
no lado Espanhol. Embora nio estejam centrados em escavagdes ¢ analises arqueo-
logicas, tais produgdes trazem uma série de informagdes que, somadas, exibem uma
ideia tipoldgica das formas, matérias-primas, da sua localizacdo especifica no leito
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do rio, além de munirem o leitor de documentos historicos que situam as origens
destas pesqueiras em uma época tdo antiga como o povoamento proto-historico
anterior a ocupacdo romana da regido.

Também centrados nos estudos do patrimonio, além da historia da cultura
material, os estudos de Inés Amorim (2002, 2014) sobre a pesca e os pescadores
do periodo moderno (sécs. XVI a XIX), sobretudo em regides litoraneas, nos
mostram como as atividades piscatdrias, e seu repertdrio material, ocupam espago
privilegiado nos estudos de diferentes tipos e cronologias sobre a historia de
Portugal na longa duragao.

Assim, uma pequena amostragem aqui indica a potencialidade e a importancia
que os estudos sobre a cultura material da pesca tém em Portugal, seja qual a regido,
de norte a sul e de leste a oeste do que hoje se constitui o territdrio deste pais.

Existem de facto bastante estudos sobre as pesqueiras do rio Minho, existem
diversos estudos sobre pesqueiras noutras zonas da Europa, mas do Tejo e especi-
ficamente da Ortiga temos a publica¢do de um dos signatarios deste trabalho (Filipe,
2012) como principal fonte de informacao.

Obra pioneira que lancou as bases para que se possa prosseguir num estudo
que inclua outras vertentes, nomeadamente a arqueologica, bem como a valorizagdo
patrimonial das pesqueiras da Ortiga. E de certa forma o que pretendemos desen-
volver neste artigo. Nao de forma cabal, mas langando as bases para se prosseguir
numa investigacdo deste rico patrimonio noutras dimensdes mais transdisciplinares.

Fig. 2. Vista do Rio Tejo, com a comunidade de Ortiga ao alto.
Fonte: Foto de Jaisson Teixeira Lino.
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2. CONTEXTO HISTORICO

Naturalmente que quando, no séc. I D.C., Estrabdo escrevia na sua Descripgdo
da Peninsula Ibérica “... o Tejo... este rio aléem de mui piscoso abunda também
em mariscos”, épocas em que os grandes esfor¢os do vulgo das comunidades se
centrava na procura ¢ obtencdo dos bens essenciais e indispensaveis a satisfagdo
das necessidades basicas, as areas e os elementos naturais que pudessem garantir
essas necessidades eram muito procuradas ¢ dai a existéncia, ainda hoje, de imensos
aglomerados populacionais bordejando o rio.

Sem termos provas de relacdo de continuidade a ndo ser a presenga do Tejo,
em Ortiga na proximidade do rio identificamos a Anta do Rio Frio, monumento
funerario megalitico de construgdo estimada do ano de 3.200 A.C., o Balneario
Romano do Vale de Junco, dos séc. III/IV D.C., tendo bem defronte, na margem
esquerda do rio, a também romana e muito importante Aritium Vetus e posterior-
mente, ja pela Idade Média, os diversos Casais identificados na documentacio
oficial disponivel como unidades de habitacdo e de economia familiar (Casal da
Foz, Casal da Chalouca, Casal da Cabega da Uje, Casal do Vale de Junco, Casal da
Ortiga, Casal das Cabegas, Casal da Foz d’Eiras, etc.), todos bem proximos do Tejo.

Entdo como hoje, os melhores terrenos agricolas situam-se no territério que
era ocupado por esses Casais, sendo junto ao rio muito proximo dele e esse factor
reforgava, naturalmente, essa tendéncia de aproximagdo ao Tejo e¢ pela certa, o
aproveitamento da sua riqueza piscicola.

A nivel documental as primeiras referéncias que encontramos sobre a existéncia
das pesqueiras no territério de Ortiga, enquanto estruturas construidas especifica-
mente para o exercicio da arte da pesca, sdo do reinado de Filipe II e constam de
uma sentenca do monarca, datada de 6 de Setembro de 1613, mediante a qual os
senhorios das pesqueiras ficaram isentos do pagamento da sisa dos pescadores e
dai, retirados do respectivo encabecamento.

Contudo, embora ndo se tratando propriamente do tipo de pesqueiras que
encontramos em Ortiga ¢ no rio Tejo, a montante de Abrantes, mas bem proximo
do modelo das pesqueiras existentes no rio Minho e também no rio Douro, mas
neste s6 até ao século XVIII, nos reinados de D. Afonso Henriques, de D. Dinis,
D. Afonso IV, D. Fernando e D. Jodo I, ha referéncias a instalagdes que a época
eram identificadas como caneiros.

Embora como equipamento construido no leito do rio para servir de suporte
ao exercicio da captura de peixe em nada se assemelhava com a estrutura de uma
pesqueira.
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O tipo de pesqueira que conhecemos hoje no rio Tejo terd sido concebido e
adoptado, a partir da época em que o rio passou a ser navegavel. Veja-se como,
em 1582, Filipe I, dando seguimento a uma sugestdo de Juan Bautista Antonelli,
mandou proceder a eliminagdo do Caneiro de Abrantes a fim de facilitar a nave-
gacdo de barcos e das espécies piscicolas.

Bastante mais tarde, no séc. XVIII, reinado de D. José I, o Marqués de Pombal
determinou a eliminagdo/destrui¢do de todas as pesqueiras, seriam caneiros como
o existente em de Abrantes, que no rio Douro impediam a fluente navegabilidade
dos barcos Rabelo.

O rio funcionou, desde sempre, como que se tratasse de elemento e espaco
comum afecto a toda a comunidade. Espago de festivas caldeiradas em familia,
de momentos de lazer aproveitando as suas margens e as suas aguas para tomada
de banhos fosse em grupo ou isoladamente, enfim a relagdo da comunidade com
o rio foi sempre e continua a ser de grande afinidade.

Outro aspecto que muito contribui para essa forte presenca do rio na vida
da comunidade tem a haver com as pesqueiras e com a riqueza piscicola do Tejo.

Investir na construgdo de uma pesqueira, porque se tratava de projecto muito
dispendioso, individualmente estava ao alcance de muito poucos. Dai, a solugdo
passava pela construcdo mediante a participa¢do de varios interessados que, poste-
riormente organizavam o calendario de exploragdo, em fungdo da participacdo
financeira de cada um. Se havia hipdtese de adquirir uma ja construida tudo se
processava do mesmo modo.

Ora, tal método conduziu a que cada pesqueira tenha diversos proprietarios
— sete; oito; doze; etc., situacdo ainda hoje bem patente nos respectivos registos.

Tais factos levavam a que praticamente todas as familias obtinham do rio
algum do seu sustento. Tal como do nateiro e¢ da horta, cultivando, se colhia os
legumes, do rio, capturando, retirava-se o peixe ou seja, obtinha-se o “conduto”.

No subconsciente de muitas geragdes, com a certeza de ndo errar e ndo
exagerar, podemos dizer que havia o puro sentimento de pertencerem ao Tejo. Isto
porque nas suas andangas pelo rio — nadando; pescando; navegando — situagdes
de apuro houve nas quais foram “poupados” pelo Tejo. Nao morreram porque o
rio, embora podendo-o fazer ndo o fez, deixando-lhe como conselho de amigo a
necessidade de ser mais ponderado(a) e cauteloso(a).
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3. AS PESQUEIRAS EM PERSPETIVA ETNOGRAFICA,
HISTORICA E ARQUEOLOGICA

“A pesqueira, propriedade, no geral, construida em alvenaria para o fim em
vista e com registo especifico para tal fim, tem, quase sempre, a forma de dois
paredoes (quebra mar), prolongados da terra para o mar (meio do rio), sendo o de
montante chamado dente, mais ou menos perpendicular ao eixo do rio, enquanto
o de jusante, ou pesqueira propriamente dita, fica de entre paralela a obliqua
ao leito do mesmo e quase sempre enviesada no sentido da ponta do dente que
desce em declive para o mar e costuma ter 1,00m de largura, enquanto que a da
pesqueira é de cerca de 1,50m e mais, construida com um declive correspondente
ao do dente e termina do lado do mar numa ou mais séries de degraus, com cerca
de 0,40m de alto, correspondendo cada série de degraus a uma determinada posta
do rio — altura da agua” (Neto, 1958).

Pretende-se com a acdo do dente, construido para o efeito ou procedendo-
-se ao aproveitamento de uma anfractuosidade da margem, criar o remanso da
pesqueira. Criando obstaculo a forte ¢ turbulenta corrente do veio central, originada
naturalmente ou pelo dente surge, junto a margem, uma corrente de agua calma,
totalmente contraria a do veio central, quer no seu sentido, quer na impetuosidade:
eis o remanso da pesqueira.

No processo de arribagdo, até encontrar as zonas de desova que tem por
destino, as espécies piscicolas procuram, os movimentos de agua mais favoraveis
a sua subida e ¢ dai que se procede ao aproveitamento do remanso da pesqueira,
quanto a pesca com varela técnica de captura praticada com assento nas pesqueiras.

O calmo movimento de 4gua do remanso termina quando, junto ao dente, se
encontra com a corrente do veio central criando a revessa da pesqueira. A revessa,
tratando-se do choque entre as duas correntes de agua de sentidos contrarios, ¢
zona de aguas muito agitadas e oferece fortes riscos a quem, por descuido, cai
nessa zona do rio.

A pesqueira, como ja ficou escrito, ¢ um conjunto formado por dois impor-
tantes elementos. A pesqueira propriamente dita e o dente. Comporta, ainda, mais
dois elementos que visam proporcionar bem-estar e seguranga aos pescadores
quando em acg¢do. Trata-se da barraca, na qual descansam a vez, os companheiros
da jornada de pesca, ¢ importante perceber que ninguém se dedicava ao acto de
pesca sem a companhia de outro alguém, barracas estas existem em quase todas
as pesqueiras e o morteiro, enquanto caixa rectangular incrustada na pesqueira
onde iam depositando os exemplares capturados.
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De acordo com a anfractuosidade da margem, assim era concebida e implan-
tada a pesqueira, dependendo o tipo de construgdo das condi¢des naturais oferecidas
pela margem.

Dai, o identificarmos no terreno trés tipos de pesqueira:

— O tipo comum, com notdria separagdo dos dois elementos essenciais: o
dente e a pesqueira propriamente dita. Estdo neste grupo, as pesqueiras
da Filipa, do Morougo Fundeiro; do Cantarrdao; da Cabreira ¢ da Nicola,
entre outras;

— Um outro tipo, a que pertencem as pesqueiras do Rabo Longo e a da Barreira
em que o dente e a pesqueira constituem um Unico elemento. Com uma
configuragdo em 7, o vértice do angulo exterior das arestas fechadas, ao
estar implantado no leito do rio e perpendicular ao veio central, funciona
como dente ¢ da origem, uns metros a jusante, a0 necessario remanso. Na
aresta mais para jusante, encaixado no pareddo e mediante a constru¢do
do conjunto de degraus de acesso a agua, fixa-se a pesqueira. Também o
morteiro ai esta implantado;

— Encontramos, ainda, um outro tipo de pesqueira que difere dos anteriores
por ndo ter dente de construcdo artificial. Nestas foram aproveitadas as
reentrancias ¢ demais anfractuosidades das margens que ja condicionavam
a corrente de agua que criavam, naturalmente, o remanso e a revessa,
para se proceder unicamente a construcdo do elemento pesqueira. Estdo
neste caso as pesqueiras da Tagarela, Caiada, Cristovao, Boca da Lagoa,
Boa Vista, Caracol, Castanho ¢ Migalhdo. Nestas nem sempre o elemento
pesqueira foi construido em sentido obliquo ao veio central do rio, mas
sim em sentido paralelo ou perpendicular ao veio central. As condig¢des
naturais determinaram a op¢do de construgdo.

A construcdo das pesqueiras assentava numa técnica de execucao especifica
e muito particular, designada em Ortiga por “constru¢do de pedra ao alto”.

Esta técnica era usada na construgdo das estruturas que teriam de fazer frente
a fortes correntes de adgua : pesqueiras; agudes visando aproveitamento da energia
hidraulica para moinhos de pdo ou lagares de azeite e, ainda, na execugdo dos
caminhos de sirga, necessarios a navegabilidade do rio Tejo.

Era de tal modo reconhecida a sua resisténcia ¢ adequabilidade a construcdo
de estruturas hidraulicas que teriam de resistir a forga das aguas e ndo ceder facil-
mente a essa natural ac¢do de degradacdo que, no reinado de Filipe I, conhecida
por Juan Bautista Antonelli nas obras realizadas em Portugal, foi por si levada
para Espanha e utilizada como solugdo técnica na construcdo dos “caminhos de
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sirga”, executados no ambito do projecto de navegabilidade do rio Tejo, conforme
orientagdes transmitidas pelo referido e conceituadissimo engenheiro aos Técnicos
responsaveis pela constru¢do daqueles equipamentos, em territorio espanhol.

Fig. 3. Estruturas das pesqueiras em ambas as margens do rio Tejo, em Ortiga.
Fonte: Foto de Jaisson Teixeira Lino.

Considerando que ndo existe sequer um estudo arqueologicamente orientado
sobre as pesqueiras de Ortiga, nos cabe desenvolver aqui as potencialidades de
um estudo desta natureza, destacando os tipos de estudos possiveis e as conexdes
interdisciplinares entre a arqueologia e demais areas do conhecimento, com des-
taque para a etnografia, a histéria e o patrimoénio.

Embora ¢ como mencionado anteriormente neste texto, dispomos de algumas
informacdes sobre a configuracdo material das pesqueiras, obtidas a partir do
fundamental estudo de Filipe (2012) sobre o assunto. Do ponto de vista arqueold-
gico, e tomando como ponto de partida estas informagdes, podemos aprofundar
os conhecimentos sobre as caracteristicas materiais das pesqueiras da Ortiga, por
meio do mapeamento tridimensional de todas aquelas ja registradas, utilizando-se
estagdo total para os trabalhos de campo e o consequente uso de softwares para a
recriacdo tridimensional das mesmas em ambiente virtual. Deste modo, obteremos
informagdes a nivel micro sobre suas dimensdes e formas, criando-se uma rigorosa
tipologia, observando-se variagdes que muitas vezes, sdo idiossincraticas. Ainda no
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campo do mapeamento de campo, serdo registrados outros elementos constitutivos
das pesqueiras, como a observancia ou ndo de demais elementos materiais, como a
presenca ou nao das placas de identificagdo e de argolas de amarracao das estruturas
piscatdrias, produzidas em metal, escadas de acesso, tanques para armazenamento
dos peixes e pequenas estruturas para guarda de equipamento, produzidas em pedra.
Deste modo, sera possivel criar um Sistema de Informacdo Geografica (SIG) o
mais rigoroso possivel, contendo o maximo de informagdes sobre os remanescentes
materiais das pesqueiras, na atualidade.

Ainda neste contexto de investigagdo arqueoldgica, deve-se realizar estudo dos
aspectos tafonémicos das pesqueiras, isto €, proceder criteriosa avaliacdo das condi-
¢oes de preservagdo de parte ou do todo das estruturas e no caso da observagdo de
elementos que foram destruidos, quais foram os possiveis fatores: se antropico, erosivo
fluvial, ou algum outro motivo. Quais partes constitutivas das pesqueiras desapare-
ceram? Ou mesmo quais pesqueiras que sem possuir documentagdo de existéncia
podem ter sido completamente desaparecidas? Dada a considerdvel quantidade de
pesqueiras no entorno de Ortiga, ¢ de se pressupor que diversas delas desapareceram
no decorrer do tempo. Teriam as estruturas mais antigas desaparecido pela agdo do
tempo ou mesmo pela substitui¢do por outras confecionadas com outros materiais
ou com uma arquitetura distinta? Estas sdo questdes prementes ¢ que podem gerar
contributos advindos dos levantamentos arqueoldgicos.

Seria interessante mapear as fontes de matéria prima para a constru¢do das
pesqueiras. Nao, certamente muito distantes, as margens xistosas do rio ofere-
ciam com facil exploragdo a pedra para construir as pesqueiras. Havera indicios
disso na proximidade das pesqueiras e serd interessante, por via da arqueologia
experimental, tentar extrair placas de xisto. Talvez a natureza dos afloramentos e
a forma como as placas eram extraidas seguindo os eixos de laminacdo do xisto
teriam uma relacdo com a singular técnica de construcdo ao alto das pesqueiras
da Ortiga. S3o vias de pesquisa a seguir.

Trata-se portanto, de estudo que ndo se encaixa no viés tradicional da
arqueologia que supde escavacdes em cotas negativas do solo. No caso em tela, o
conjunto das pesqueiras sdo tratados como um conjunto de artefactos, neste caso
superartefactos, e dentro dos pressupostos especificos da arqueologia, analisados
a luz de um exame tipoldgico classico.

Como dito anteriormente, as pesqueiras da area da Ortiga ja existiam desde
pelo menos a segunda metade do século XVI. Contudo, deve-se continuar os estudos
da documentac¢do iniciado por Filipe (2012) em busca de informagdes sobre uma
das principais problematicas de tal investigagdo: cronologicamente, quando se ini-
ciaram a construcdo ¢ uso das pesqueiras da area em estudo? De acordo com os
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estudos sobre as pesqueiras do rio Minho, ao norte (Leite, 1999; Pacheco, 2013;
Antunes, 2013; Madail, 2014) pelo menos naquela area tais estruturas piscatorias
existem desde o periodo de ocupacdo proto-histérica. Assim, ¢ de se considerar a
possibilidade de as pesqueiras do rio Tejo terem também uma antiguidade anterior
a datada até o momento.

Um importante aspecto a ser mencionado ¢ o de que o estudo das pesqueiras
pode gerar contribuigdes interdisciplinares de monta para além da arqueologia (area
do conhecimento que por si s6 ¢ desde sua génese, ¢ interdisciplinar), sobretudo
nas areas de histdria, antropologia e estudos sobre o patrimoénio cultural.

No caso da historia, destaca-se a conexdo de uma arqueologia das pescas com
a historia ambiental. Muito embora contando com trabalhos anteriores, a historia am-
biental, tal como subarea e com um corpo conceitual ¢ metodoldgico proprios, surgiu
na década de 1970 no meio académico dos Estados Unidos, atingindo em seguida
outras areas do mundo, ainda que timidamente esteja avangando no continente europeu.
Deste modo, temos uma area que produz conhecimento histérico colocando-se em
destaque as relagdes entre seres humanos e natureza, sendo esta ultima protagonista
da histéria. Assim, rios, florestas, solos, rochas, clima, etc. tornam-se importantes
objetos de estudo das ciéncias humanas e ndo mais meros coadjuvantes nas narrativas
historicas. Portanto, as complexas relagdes entre cultura e natureza sdo destacadas,
ora uma influenciando a outra, retroalimentando-se, a0 mesmo tempo em que se
procura evitar as polémicas armadilhas do determinismo ambiental (Worster, 1991;
Drummond, 1991; Duarte, 2005). Em sintese, as relagdes humanas com o rio Tejo
tornam-se o foco central de qualquer investigagdo sobre as pesqueiras da Ortiga.

Fig. 4. Pesqueira nas margens do rio Tejo, em Ortiga. Fonte: Foto de Jaisson Teixeira Lino.
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Ainda no campo da historia, destaca-se também no que concerne a metodo-
logia, o uso de documentos escritos/iconograficos/orais conjugados com o estudo
da cultural material. Conhecida como arqueologia historica (termo que nao tem
uso corrente no continente europeu), possui a particularidade de contar com o
cruzamento de dados de fontes diversas, enriquecendo as possibilidades interpre-
tativas. Como aponta Funari (2003), longe de considerar algum tipo de fonte de
maneira subordinada ou suplementar (facto alids, tipico da arqueologia em suas
origens), trata-se de analisd-la em sua relacdo complementar, buscando maneiras
de refutar ou confirmar dados retirados de diferentes suportes a partir deste aporte
metodologico.

A aproximag¢do com a antropologia se da principalmente por meio da conju-
gacdo do trabalho arqueoldgico com o etnografico, ou seja, a possibilidade de um
estudo etnoarqueoldgico das pesqueiras, a se realizar por meio de entrevistas e
observagdes de campo sobre o uso das mesmas na atualidade, ou ainda, no estudo
da memoria de seu uso. Segundo Rathz (1989, p. 98), a etnoarqueologia contribui
com a investigacdo sobre atividades econdmicas e/ou de subsisténcia do passado
e que tem continuidade no presente:

O arqueodlogo observa com interesse essa vida socio-econdmica: 0s
sistemas que existem por tras do que estd sendo visto, as estruturas de
certos tipos de sitios e atividades e as disposi¢cdes de descarte do lixo.
Aqui o arquedlogo esta vendo as coisas de um angulo que ndo é igual
ao do socio-economista. Este ultimo também esta observando ndo apenas
essas formas de vida relativamente arcaicas, mas também como estdo
mudando (...) sob o impacto da industrializagdo ocidental, sobretudo
pela influéncia do transporte motorizado, das novas estradas, das safras
comerciais e do turismo.

Identificar o patrimonio imaterial presente entre os habitantes ribeirinhos de
Ortiga como um legado identitario constitui-se numa oportunidade pertinente e
necessaria para esta pesquisa, considerando as entrevistas (fontes orais) as princi-
pais fontes de investigacao.

Nesse sentido, entende-se que as reflexdes sobre a memoria tém o poder de
nos encantar e afetar com os detalhes fugidios, porque as narrativas expressam-se
a partir de pontos de vista proprios, buscados do ontem e reinterpretados hoje.
Cada depoente tem uma historia, ¢ personagem do préprio enredo e, mesmo que
essa se misture a memoria coletiva, ndo deixa de ter um componente individual.
Maurice Halbwachs (1990) nos diz que a memoria ¢ constituida por grupos sociais,
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tendo uma dimensdo coletiva por ser espontanea, multipla, guardid do passado e
manifestada na pluralidade afetiva. Mesmo com esse argumento, Halbwachs (1990)
nao tira do individuo a faculdade individual/subjetiva de lembrar, pois, apesar de
trazer componentes significativos que possam ser compartilhados coletivamente
pela memoria, “o ato e a arte de lembrar jamais deixam de ser profundamente
pessoais” afirma Portelli (1997).

A memoria esta na cultura e pela cultura é externada nas reminiscéncias das
praticas ¢ resisténcias. Ai nas reticéncias, ainda presos a esse mundo por ténues
franjas, aparecem as elaboragdes e reelaboracdes da vida quotidiana, expressas
nas relagdes com a producao e reprodugdo da vida. Como as pessoas entendem
e entendem-se neste mundo, apropriam-se e reapropriam-se, o que ouvem, leem,
veem ¢ adaptam? Um eterno relacionar, adaptar, construir, interpretar, demonstrar,
calar ou brigar, todas as agdes que nos envolvem o tempo todo.

Os discursos da memoria nao sao desprovidos de riscos: sdo plurais, fugidios,
maleaveis, instaveis, imprevistos, descontinuos, entrelacam acontecimentos diversos
e sofrem influéncia dos meios de “transmissdo-comunicacdo” (Burke, 2000). Cabe
ao historiador fazer a leitura nas entrelinhas dos discursos, rever interpretagcdes
e refinar o que parecia inquestionavel, pois, como afirma Ecléa Bosi (1987), “na
maior parte das vezes, lembrar ndo é reviver, mas refazer, reconstruir, repensar
com imagens e ideias de hoje as experiéncias do passado”.

Assim, a memoria, como fonte oral, é, sem duvida, um dos possiveis cami-
nhos para a compreensdo de relagdes passadas. Ela ¢ importante na medida em
que realga o sensivel, descobre o desejo, recupera passagens e desdobra fragmentos
indivisiveis que s6 a curiosa escuta pode fazer transbordar.

Por isso, para Montenegro (1992), a postura do entrevistador com o depoente
“deve ser de um parteiro que ndo conhece a pressa e a impaciéncia e estd dispo-
nivel a ouvir as historias do entrevistado com o mesmo cuidado, atengdo, respeito,
tenham estas significado ou ndo para a pesquisa em tela”. O historiador deve
ter respeito pela fala do entrevistado como meio de obter uma narrativa natural
e espontanea.

Por outro lado, parte-se do entendimento de que as fontes ndo sdo determinantes,
mas conduzem a investiga¢do na medida em que sdo interrogadas. Sua utilizacdo
¢ algo que faz parte das maneiras de fazer proprios da disciplina histérica. Como
lembra Thompson (1981), mesmo rejeitando as analises estaticas por desenvolver
objetos e interpretacdo mutaveis e praticas multiplas, a historia tem uma “logica”,
ainda que esta trabalhe com modelos elasticos e ndo conhega “verbos regulares”.
Afinal, “trés mil anos de pratica nos ensinaram alguma coisa”.
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Pelo fato das pesqueiras terem se tornado monumentos materiais, os estudos
sobre patrimoénio cultural podem contribuir para se conhecer melhor os processos
de patrimonializacdo ou nao destas estruturas. Em um segundo momento, pode-se
desenvolver junto com a comunidade formas de valorizagdo, restauro, conservagao,
preservagdo e musealizagdo das estruturas piscatorias, com vistas ao usufruto da
comunidade e quem sabe, também para o fomento econdémico, através do desen-
volvimento do turismo cultural e ambiental na regido.

4. CONSIDERACOES FINAIS

A necessidade de regenerar os Ecossistemas Taganos e de travar o seu
processo de degradagdo, ¢ prioridade a que todos , desde as Comunidades Locais
aos mais altos Responsaveis governantes, sem esquecer as Empresas que na sua
actividade de transformagdo carecem do rio, seja como utilizadoras da agua, seja
como receptor dos seus efluentes devemos assumir ja que o Rio Tejo concentra
elementos naturais, historicos e culturais de imensa riqueza biofisica e paisagistica.

Nesse sentido e porque o Tejo sofre de trés grandes males, hd que agir sobre
cada um deles de forma objectiva, com discernimento ¢ muita determinagdo.

Naturalmente que sem caudais ecoldgicos diarios, adequados a manutengdo
das espécies nao s6 no seu dia a dia, como seu processo de reproducdo, a Vida
no rio e nas suas margens findard. Todos os ecossistemas taganos finarao.

No que respeita a falta de conectividade todos os obstaculos artificiais que
foram construidos no leito do rio, ainda mais com a falta de caudais adequados,
impossibilitam a livre circulag@o das espécies, com a agravante do leito do rio Tejo,
no seu troco desde a zona um pouco a jusante do acude insuflavel de Abrantes até
a Barragem de Belver, mediante estudos realizados, ter sido considerado, em 2004,
pelo Ministério da Agricultura, zona nobre de desova e dai por Portaria foram
criadas duas Zonas de Pesca Profissional, a de Constancia até ao Tainho-Alferrarede
e a de Ortiga-Magao, dai até a barragem de Belver, com regulamentacio especifica
publicada anualmente, em Edital, pelo ICNF-Instituto.

Ora, se para se pescar em pesqueira ¢ necessario caudal elevado, algo que
nao acontece com a frequéncia minima desejada, para reforcar essa impossibilidade
vem aquela Entidade proibir a pesca profissional em pesqueiras. Desconhecemos
o porqué, mas que alguns donos destes equipamentos ainda pagam a respectiva
contribui¢do, isso sabemos.
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Por fim, mencionar que este rico patrimonio material e imaterial das artes da
pesca na Ortiga e das pesqueiras vai ser valorizado, na adaptagao, pela Camara Muni-
cipal de Macdo, ja em curso da antiga escola Primaria da Ortiga, num futuro espago
museografico que reunird cole¢des de artefactos ligados a pesca na Ortiga doados
pela populagdo, dispositivos multimédia e um espago de convivéncia comunitaria.
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Resumo: Ultrapassando a ideia de que a Bioética ¢ apenas corte epistémico do conhecimento, propomo-nos
uma reflexdo centrada na inseparabilidade dos problemas bioéticos de problemas antropologicos funda-
mentais. Rejeitamos a redugdo da bioética ao lugar de encruzilhadas de paradigmas logocraticos.

Este artigo relata um estudo de caso quando, no contexto de um Agrupamento de Escolas do
concelho de Gondomar, se internalizou o desejo de observar a dimensdo bioética na experiéncia de
desenvolvimento humano, num horizonte de “narratividade profana.” (Correia, 2011). Tornou-se impres-
cindivel compreender o impacto da estruturagdo e da formagao da consciéncia bioética no modo como
os alunos em causa perspetivaram os principios e valores bioéticos, insitos nos programas de Filosofia.
Critica-se a énfase que a gestdo dos curricula no ensino secundario da aos modelos biotecnoldgicos na
formagdo e educagdo dos jovens, ndo incorporando a reflexdo necessaria ao pensamento das questdes
éticas e morais que surgiram com o avango ¢ desenvolvimento da biomedicina, do biodireito e de
bioengenharia, nomeadamente.

Partindo da critica aos discursos biotecnologico e humanista da modernidade, relativos aos fun-
damentos da Bioética, defende-se que ao contrario do pensamento dominante, ndo ha lugar para a
Bioética como disciplina epistemologicamente autonoma. A formagdo e estruturagdo da consciéncia
bioética no contexto educacional passa pela analise dos desafios contemporaneos do seu ensino. A
ultrapassagem de estratégias de ensino tedrico e casuistico deve ser feita segundo a configuragdo de
um espaco de conhecimento comunitario de investigagdo, de relagdes que explicam e argumentam a
construgdo de subjetividades que se interrelacionam no exercicio do conhecimento e da compreensdo
de cenarios dilematicos bioéticos que permitem o narrar e o narrar-se. Na pesquisa desenvolvida, a
maioria dos alunos construiu juizos fundamentados em valores ético-relacionais e principios bioéticos,
onde a aplicagio pratica e a proairesis preveem a relagdo e o didlogo ético-social. A proairesis é uma
autonomia compartilhada e comunitariamente racional. A linguisticidade expressa no vaivém da fala
dessa compreensdo comunitaria, ¢ condicdo de uma existéncia com sentido partindo da concecdo de
discurso narrativo como interagdo de subjetividades, onde se implicam epistemologia, ética e politica.

Palavras-chave: Educagdo bioética; proairesis; applicatio; vulnerabilidade; finitude.

Abstract: Going beyond the idea that Bioethics is just an epistemic cut of knowledge, we propose
a reflection centered on the inseparability of the bioethical problems of fundamental anthropological
problems. We reject the reduction of bioethics to the place of crossroads of logocratic paradigms. This
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article reports a case study when, in the context of a School Grouping of the county of Gondomar,
the desire to observe the bioethical dimension in the human development experience, within a horizon
of "profane narrativity" (Correia, 2011). It has become imperative to understand the impact of the
structuring and formation of bioethical awareness in the way in which the students in question have
prospected the bioethical principles and values, included in the curricula of Philosophy. The emphasis
that the management of curricula in secondary education gives to biotechnology models in the edu-
cation and education of young people is criticized, by not incorporating the necessary reflection on
the ethical and moral issues that have arisen with the advancement and development of biomedicine,
bio-technology and bioengineering, in particular.

Starting from the critique of the biotechnological and humanist discourses of modernity, related
to the foundations of Bioethics, it is argued that unlike the dominant thought, there is no place for
Bioethics as an epistemologically autonomous discipline. The formation and structuring of bioethical
consciousness in the educational context involve analyzing the contemporary challenges of its teach-
ing. The overcoming of theoretical and casuistic teaching strategies should be done according to the
configuration of a community knowledge space of research, of relations that explain and argue the
construction of subjectivities that are interrelated in the exercise of knowledge and understanding
of bioethical dilemmatic scenarios that allow us to narrate and to narrate ourselves. In the research
developed, most students constructed judgments based on ethical- relational values and bioethical
principles, where practical application and proairesis predict ethical-social relationship and dialogue.
Proairesis is a shared and communally rational autonomy. Linguistics expressed in the shuttle of
speech of this communal understanding, is a condition of a meaningful existence starting from the
conception of narrative discourse as an interaction of subjectivities, where epistemology, ethics and
politics are implicated.

Keywords: Bioethics education; proairesis; applicatio; vulnerability; finitude.

EDUCACAO E ALTERIDADE — A ANTITESE DO PENSAMENTO
MIMETICO

Ultrapassando a ideia de que a Bioética é apenas corte epistémico do conhe-
cimento, propomo-nos uma reflexdo centrada na inseparabilidade dos problemas
bioéticos de problemas antropolégicos fundamentais. Rejeitamos, por conseguinte,
a redug@o da bioética ao lugar de encruzilhadas de paradigmas logocraticos.

A finitude da existéncia humana implica quer uma alteracdo do sentido da
expressdo do reconhecimento ou alteridade, quer o poder de fazer aparecer o #fog
nas suas estruturas constitutivas. A finitude € limite inultrapassavel da vida porque
¢ trespassada pelo cuidado, pelo compromisso politico-social com o outro, fazendo
do nosso ser situado um instante do nascimento e da morte. E porque o conceito
existencial de ‘fim’ contém mais do que o conceito epistemologico de ‘limite’, a
compreensdo da finitude ndo pode ser extraida dos saberes ‘positivos’; ela precede
toda a biologia e ontologia da vida: existéncia, facticidade, perda, caracterizam o
ser-para o fim e sdo, portanto, constitutivos dos conceitos existenciais de satde,
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contingéncia, precaridade, doenga, morte, sofrimento, de responsabilidade relacional
¢ de justiga social.

A bioética da finitude (Azevedo, 2016) ndo ¢ existencialmente compreensivel
sendo a luz de uma ética do cuidado. Nessa senda articulamos a teoria do reco-
nhecimento de tradicdo hegeliana e o conceito de bioética da finitude que tece a
ligag@o dos conceitos das experiéncias de alteridade com as de finitude, facticidade,
falibilidade, vulnerabilidade e responsabilidade relacional, confrontando-nos com
o niilismo nos modelos antropoldgicos logocraticos e transumanistas contempora-
neos. Ao contrario da instrumentalizacao biotecnoldgica nas sucessivas refiguracdes
dos pds-humano, inumano e transumano, com pretensdes aprioristas e universais
absolutos, a bioética vive uma viragem quantica: em detrimento de uma ética de
principios na resolucdo de conflitos morais esta situa-se num novo modo de pensar
o conhecimento, a universalidade, os problemas de saude ptblica e ambientais, ¢
da imortalidade.

Herdeira do fracasso da Ilustracdo, o panorama contemporaneo da bioética
tem revelado um nucleo de problemas moldado por varias dificuldades, nomeada-
mente: (i) a procura de critérios e principios, corroborados pela instancia subjetiva
dos consensos constituindo a subjetividade a origem da legitimagdo moral; (ii)
nenhuma referéncia a um critério transubjetivo do bom e do mau, ja que tudo
fica subsumido na figura de uma defini¢do consensual; (iii) alguns principios em
torno dos quais gira a bioética sdo incompativeis entre si; (iv) a ideia de justica
como sendo, sobretudo, uma nog¢do “juridica”, onde a norma ocupa um lugar
dominante — ndo ¢ uma virtude do caracter, mas uma norma a que o intérprete
deve ater-se sem que isso indique algo do seu #foc pessoal; (v) dificuldades de
legislagdo em matéria bioética.

A urgéncia de um novo enquadramento para a bioética tem passado pela
capacidade de refletir sobre a articulagdo entre ética e politica. Autores como Pogge
(2002, 2012, 2013), Nussbaum (1992, 2007), Sen (2007, 2010, 2018), Rawls (1987,
1993), retiram-na do restrito contexto ético norte-americano e repensam-na no quadro
de uma nova possibilidade capaz de compreender que o ato moral ndo ¢ um ato
individual. Aliés, a focalizagdo nos direitos individuais dissolveu, nomeadamente,
uma potencial articulagdo entre esses direitos e o bem comum. Tendo a ética o
seu sentido na manifestagdo e expressao comunitarias, do mesmo modo a bioética
consolidara os seus alicerces cientificos quando ultrapassar reducionismos: para
além do substrato biologico da consciéncia emerge a intencionalidade, a memoria,
a corporeidade, a finitude e a morte que nos inscrevem no pensamento do tempo.

Com a viragem epistemoldgica de Broekman (1996, 1998) questiona-se a
necessidade de a filosofia da medicina regressar a pessoa: entre a vulnerabilidade, a
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fragilidade e a possibilidade joga-se a ética do cuidado, espago onde cada cuidador,
na reserva da sua consciéncia, guiado por valores ¢ duvidas, pode reconfigurar
sentido(s) ao cuidado (care), devolver confianga ou presenca aquele que vive
o insuportavel. Face ao problema da reconfiguragdo do humano, o sintoma do
mundo contemporaneo ¢ o de estar conformado pela presenga/auséncia de uma
consciéncia na dupla vertente: sociopolitica e biopolitica. Partindo do solo que
marcou estruturalmente a constitui¢do da identidade do sujeito pds-moderno e o
sofrimento ou morte, exige-se uma ética apropriada a vida no regresso a expe-
riéncia fundamental e originaria do agir humano, bem como as condi¢des de vida
boa do homem contemporaneo.

Enraizando-se na estrutura histdrica, dialético-antecipativa da experiéncia
humana, enquanto principio orientador da dimensdo praxistica ou ético-aplicada
do homem no mundo, esta reflexdo desloca subsidiariamente a questdo da subjeti-
vidade para um plano onde o sujeito desvela a sua verdadeira realidade por para-
laxes (narrativas) histérico-sociais mais amplas, abrangendo e implicando ndo s6 a
individualidade, a sociabilidade ¢ a mundaneidade como, ainda, a temporalidade.
Dai a condicdo de subjetividade, que escapa ao sintoma discurso decorrente dos
pos-humanismo e transumanismo, € o remeter sempre para uma compreensiao e
saber mais profundos da realidade e da dialética entre as diferentes facetas do
mim: a incorporagdo de condutas aprendidas, os seus papéis sociais, as suas obras,
a reflexdo sobre si proprio.

Propomos uma educagdo bioética, ou para os valores bioéticos, centrada na
inseparabilidade dos problemas bioéticos (o nascimento e a morte, a fragilidade,
a vulnerabilidade, o sofrimento e a dor) de problemas antropologicos transversais,
rejeitando a simplificagdo da defini¢do de bioética como lugar de encruzilhada
de ciéncias, tecnologias ¢ humanidades. Tendo como referenciais antropoldgicos
as categorias de risco ¢ de vulnerabilidade, a educagdo bioética é, também, uma
encruzilhada de relagdes interpessoais na sua capacidade de reapresentacdo do
outro, do mais vulneravel, do mais sofredor face as institui¢des avidas de infor-
magdo e de conhecimento.

A RECONFIGURACAO DO HUMANO
No hay ni “espiritu”, ni razon, ni pensamiento, ni conciencia, ni alma,

ni voluntad, ni verdad; las citadas, no son sino ficciones inutiles.
(F. Nietzsche, 2000, p. 336)
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Um dos maiores legados do século XIX foi a formacao do sentido histoérico, o
refinamento das nossas possibilidades de compreensao do passado, isto ¢, tornamo-
-nos muito mais sensiveis ao outro do passado:

“Viver com o Outro, viver como o Outro do Outro, eis a tarefa humana
fundamental, que se impoe tanto a escala grande como a mais pequena.
(...). Todos somos Outros, todos somos nos mesmos. (...) é igualmente
a convivéncia de diversas culturas e linguas, de religides e confissoes,
que nos sustenta. (...). Por isso, ndo creio em absoluto na meta de uma
lingua unica, nem para a Europa nem para a humanidade.” (Gadamer,
2009a, pp. 25-26).

Para além da épica da conjetura, das hipdteses e da demonstracdo matematica,
exploradas para além do entendimento comum, dominantes culturais contempo-
raneas e antropotécnicas, o legado humano é ontolégico — ¢ questionamento. A
reabilitagdo do humano exprime-se na reconfiguracdo do enfoque ontoldgico sobre
o ser pessoa (cf. Engelhardt, 1995) e sobre a no¢do de dignidade da pessoa, com
consequéncias na sua implicacdo na dimensdo do pensamento e da vida. Diferenca
e alteridade, espago de intersegdes de sentidos possiveis, a humanidade é aconteci-
mento inacabado. Arrisca, portanto, um questionamento radical da nog¢do de pessoa
¢ dos projetos de desumanizagdo em torno de paradigmas éticos, em bioética.

Numa analise sincronica do pensamento que perpassou todo o século XX, o
pensamento sobre a diferenca iludida entre o homem e o animal resvalou para a
dualidade biologismo, animismo, espiritualismo e vitalismo. A biologia molecular
imp0Os um novo paradigma, diferente do da fisica, onde a organizagdo a diferen-
tes niveis de integracdo se tornou a chave do novo saber cientifico e o ponto de
partida de novas questdes. Foi sobre a passagem do inanimado ao vivo que o seu
efeito foi o mais evidente e imediato. A par das ciéncias computacionais, a biolo-
gia molecular reforcou uma tendéncia para deslocar o problema classico do corpo
e do espirito/alma fundamentando-o em novas bases, ditas funcionalistas e como
expressdo de um estruturalismo atravessado por pressupostos materialistas. Na cli-
vagem onde a perspetiva dualista punha o sujeito nominativo e o sujeito reflexivo,
a ética contemporanea poe a relagdo ¢ a alteridade. A alteridade ¢ parte de uma
outra possibilidade de a linguagem romper com a uniformidade da simples aparéncia
das coisas. Como ser vivente na natureza, portanto vinculado a temporalidade, a
caducidade, aos projetos, & memoria e ao esquecimento, a pessoa esta totalmente
imersa na praxis. Corpo e espirito, matéria e consciéncia nao sdo sendo palavras
que designam as construgdes logicas pelas quais relacionamos diversas experiéncias.

Trabalhos de Antropologia ¢ Etnologia, 2019, volume 59 | 209



Stella Zita de Azevedo

A neurobiologia retirou as ciéncias da informacdo e da computagido os concei-
tos fundamentais que lhe permitiram os seus avangos teoricos, dirigindo o seu
olhar para a existéncia, no interior dos organismos vivos, de diversos niveis de
organizagdo ou de integracdo, forcando a reconsideracdo das relagdes das disci-
plinas entre si face a realidade a que elas se aplicam por descrever e explicar. O
mesmo objeto — um organismo — ¢ simultaneamente fisico (atémico, quantico),
quimico (molecular), bioldgico (o macromolecular, o celular) fisioldégico (o orga-
nico), psiquico (a mente, o pensamento, as emogdes/sentimentos), linguistico (a
semiotica), social (o normativo, a cultura). A questdo do reducionismo materialista
¢, pois, corolario do novo discurso cientifico e das possibilidades de unificagdo
das linguagens das diferentes disciplinas. Mas por outro lado, a necessidade de
unificacdo das diferentes linguagens tem motivagdes metafisicas, imposta pelo
objeto de investigagdo — o organismo Vivo.

O desejo de reportar a unidade do organismo a matéria, ou simetricamente
ao espirito, sobrepde-se ao da sua propria organizacdo. Os niveis de organizagdo
do real sdo os do conhecimento porque correspondem a diferentes modos de o
organizar consoante os diferentes discursos cientificos. A este propodsito, segundo
Heisenberg (1995, p. 40) como produto da natureza, a ciéncia é produto humano
(ele mesmo produzido pela natureza). Este anel é expressdo da recursividade da
linguagem que organiza o real, atribuindo-lhe sentidos e significagdes: o materia-
lismo nada tem de material, ja que ele proprio ¢ fenomenalidade do ser (Heidegger,
1984, §10 ss.).

Sob a influéncia da neurobiologia e das ciéncias cognitivo-comportamentais,
por um lado, e da inteligéncia artificial por outro, ha correntes de pensamento
com pretensdo a sustentagdo de um estatuto cientifico da intencionalidade nao
consciente, natural e ndo necessariamente humana, mas da qual a intencionalidade
humana seria derivada. Todo o esfor¢o da biologia moderna consistiu, assim, em
separar intencionalidade de finalidade, teleologia de teleonomia, gracas a metafora
do programa e as teorias da adaptag@o bioldgica, retomadas no quadro do evolu-
cionismo neodarwinista ¢ dos modelos da auto-organizacdo, contribuindo, todavia,
para o aprofundamento do problema nos planos teoérico-filosofico. Maurizio Ferraris
(2018), preocupou-se com as formas quotidianas da inscricdo digital: todas elas
tém em comum o facto de parecerem exigir sempre uma resposta ou agao:

“A web é um instrumento de registo antes de ser um instrumento de
comunicagdo. (....) O registo, por sua vez, apresenta-se como uma
responsabilizag¢do: exige uma resposta, e exige-a porque a pergunta é
registada, escrita, fixada e adquire assim a perentoriedade de uma ordem.
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A resposta pode ser uma outra mensagem (um outro ato no mundo web)
ou, pelo contrario, uma a¢do no mundo fisico.” (p. 59).

Para Ferraris, a web ndo ¢ apenas memoria passiva, também ¢é produtora de
documentos gragas aos desenvolvimentos técnicos (automatizagdo, dinamizagdo e
hiper-registo), topologicos (deslocalizagdo e centralizagdo) e ontologicos (o seu fim
ndo ¢ a transmissdo da informagdo, mas a acdo: ordens, solicitagcdes e pedidos aos
quais se ¢ chamado a responder). O ser humano seja um ser mobilizado; sentimo-nos
continuamente em falha porque ¢ exercida sobre si uma constante pressdo social.

Face a uma antropologia neuro e sociobiologista, o afirmar a ndo identificacdo
do eu com o corpo, significa que o significado humano do corpo é o da pessoa
que se exprime ¢ realiza na comunicagdo com o outro ¢ no reconhecimento mutuo.
O corpo encarna a ordem do simbolico reavivando a ligagdo humboldtiana da
linguagem como visdo e constituicdo do mundo em que a humanidade originaria da
linguagem significa, simultaneamente, a linguisticidade originaria do estar no mundo
do homem. A linguagem ¢ mediagdo e ndo instrumento (reflexivo ou conceptual)
da auto e re-consciencializacdo do sujeito como unidade dinamica de sistemas
orgédnicos e simbolicos no seio da relagdo historica e comunitaria que estabelece
com o outro. E essa mediacdo faz-se no tempo, entre um passado ¢ um futuro
face ao qual o homem projeta e espera. Falamos de um tempo da desconfianga,
da decomposicdo e da desconstrucdo, onde o homem experiencia a corruptibili-
dade do tempo, mas a que opde as suas constru¢des com a finalidade de anular a
distancia entre a espera (futuro) e a ocorréncia (presente), que ja ndo sdo meras
marcas mensuraveis. Reconfigura-se a nossa experiéncia temporal confusa, dispersa
e, no limite, muda. A antecipagdo e a proje¢do sdo, por conseguinte, dimensdes
estruturantes do contetido do tempo e do seu movimento (da consciéncia).

Apos o linguistic turn e o interpretative turn in phenomenology no horizonte
da preeminéncia vital, humana e social das questdes bioéticas, a preocupacdo com
a existéncia transporta no seu bojo a viragem para o espago da comunicagdo e no
qual o ser humano arrisca o seu ser (cf. Heidegger, 1984), arrisca ser visto (cf.
Sartre, 1943) e arrisca ser (cf. Jaspers, 1958). Kierkegaard reafirmava, retomando
Aristoételes, a existéncia como algo que subsiste fora da esfera dos conceitos. Neste
sentido, e seguindo o caminho de uma fenomenologia da existéncia tal como foi
desenvolvida em Jaspers (1967, 1990) e Marcel (1944, 1999), a primeira caracte-
ristica da existéncia ndo é que esta ndo seja definivel, antes que ndo é conhecivel e
apreensivel objetivamente (a existéncia primeira ainda ndo ¢é). Nao podemos falar
de existéncia passada ou de existéncia objetivada que ndo sejam existéncia real e
situada (“ser situado”, de Jaspers), numa “circunstancia” (Ortega y Gasset), num
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“encontrar-se” (Heidegger). Este encontrar-se contém um padecer de um caracter,
e tem em cada caso a sua compreensdo. Através dessa disposi¢do (encontrar-se,
do ponto de vista ontoldgico e ndo psicoldgico) o ser humano situa-se perante a
sua propria situacdo no mundo, a sua propria facticidade. A existéncia acontece
como projeto — enquanto possibilidade langada, o ser humano ¢ projeto a realizar,
ndo no sentido de capacidade de deliberacdo sobre o que deve ou ndo deve fazer,
antes uma estrutura da a¢do enquanto realizagdo de possibilidades.

Uma vez observada cientificamente, a existéncia desvanece-se porque ¢
sujeita a abstracdo e generalizacdo. A existéncia afirma-se como aparecimento
concreto do individuo humano considerado na sua incarnagdo fisica e social, na
sua relacdo dramatica a um fu e na sua capacidade de recusar ou de assumir a
sua condi¢do mortal. E, desde logo, fundamental a preocupacio, o cuidado com
a relacdo interpessoal, do eu com o seu outro, concreto, ¢ ndo apenas como pura
representacdo ontologica.

A dizibilidade da relagdo humana com o outro, no qual descobre o solo da
sua finitude, transcende o modelo conceitualista da topica metafisica do pensar e
abre toda uma virtualidade metaférica, simbdlica e lidica que define os contor-
nos ontolégico-preconceituais da nova concegdo de alteridade: pensar este outro
¢ uma tarefa que implica, além de uma aceitagdo do seu sentido ndo totalizavel
nem subsistente, toda uma recusa da logica apofantica tradicional quer do modelo
teodrico de Ferraris (2018), de emergéncia e mobilizag¢do total que se insere num
discurso cuja articulagdo significante ¢ a do referente digital, sustentado pela
informagdo oriunda dos neurocognitivismos, neurobiologia e sociobiologia. Todos
reduzem a articulagdo da abertura e compreensibilidade humana ao desvelamento
do “ente tal como ele &”.

A formagdo e a educagdo sdo, por conseguinte, uma tarefa de reconfiguragao
do humano: o homem caracteriza-se pela rutura com o imediato e natural. Por isso
necessita da formagdo pela mediagdo comunitaria, intersubjetiva, ou dialética, da
consciéncia humana na sua atividade pratica e tedrica. Nem a historicidade pode
ser determinada sem a sua dimensdo linguistica, nem a linguisticidade determinada
sem a sua dimensdo historicista. A problematizacdo da realidade deve, portanto,
pensar o proprio movimento daquela relacdo. Na expressdo gadameriana “o ser
que pode ser compreendido ¢ linguagem” (Gadamer, 1988b, p. 567); a linguagem
¢ o lugar comunitario do estar em relacdo, ou seja, nela se configuram a realidade
e o entendimento. A racionalidade ética constroi-se a partir da aprendizagem e da
comunicagao.
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A EDUCACAO BIOETICA E OS SEUS DESAFIOS

If the goal of enhanced intelligence and better health is something that
we might strive to produce through education (...) why should we not
produce these goals through genetic engineering?

(Harris, 1998, p. 173).

Por entre a diversidade de metodologias que se podem escolher para uma
investigacdo da reflexdo bioética no campo educacional, a “pesquisa narrativa”
(Clandinin & Huber, 2010) atribui um importante lugar ao “introspetivo, extrospe-
tivo, retrospetivo, prospetivo e situado num lugar” (Connelly & Clandinin, 2004,
p. 84), a transi¢@o temporal em que ocorrem. A troca de saberes e de experiéncias
cria uma “paisagem narrativa” (Clandinin, 2002) em que os momentos de reflexdo
promovem junto dos jovens a ligacdo entre as competéncias adquiridas e a imple-
mentagdo criativa da sua utilizagdo em contexto de vida, potenciando o conceito
de “conhecimento poderoso” (Young, 2007) da escola e da educagdo como lugares
do restabelecimento de um espago simbdlico e pratico, onde a dimensdo poiética
se sobrepde a dimensdo do status institucional. Submersos na poiesis ludica, os
atores disponibilizam-se para a autoria (Barbosa, 2013), reapresentam-se, poten-
cializando e atualizando continuamente o campo das suas proprias possibilidades,
expressao da ligagdo do conhecimento a uma pratica e a uma cultura (cf. Fink,
1960). Por sua vez, a etnometodologia permite explorar as percegdes, experiéncias
ou significados dos jovens que tenham a experiéncia comum ¢ o conhecimento
partilhado de problemas bioéticos. Problemas como dor, sofrimento, justica, digni-
dade, solidariedade, vulnerabilidade, liberdade, legalidade, equidade, autonomia,
sob a forma de casos devem ser apresentados de antemdo (Kumar, 2011) pelos
professores de forma a desenvolver positivamente a intencionalizagdo ética da
consciéncia (e.g. os juizos bioéticos), expressa na estruturagdo argumentativa e
relacional de cada um. Dai que o professor, a semelhan¢a do investigador, possa
favorecer o esfor¢o no desenvolvimento de competéncias no espaco interlocutivo
e dialogico, selecionando a informacao, integrando-a, discutindo-a e organizando-a
de acordo com os critérios de uma ética da informacao:

“As informagoes devem elaborar-se através da sua seleg¢do, a sua
interpretacdo e a sua avalia¢do. Mas esta elaboragdo ja estd completa
adiantadamente, quando a informagdo atinge a consciéncia pratica do
homem. (...). As informagées em que o profissional baseia o seu poder-
-fazer ja foram elaboradas ‘hermeneuticamente’, quer dizer, ja foram
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limitadas ao que devem responder, porque isso é o que se pergunta.”
(Gadamer, 2009b, p. 40).

Concomitante ao processo gradual de estruturagdo de uma consciéncia ética
surge a intencionalizagdo do juizo ético: a exigéncia de uma resposta fundamentada
no raciocinio deliberativo face a um sistema complexo de problemas sob o olhar
atento da pergunta. O binémio consciéncia ética — intencionalidade ética revela-se
no horizonte da educagdo bioética que se adorna de uma ideia de cidadania, e que
numa sociedade pluralista respira o respeito pelas abordagens criticas alternativas,
sem se isolar no relativismo. Deste ponto de vista, conceber ¢ implementar um
sistema ético de economia da dadiva (cf. Mauss, 2008) sublima o individualismo
por a responsabilidade, o endividamento e o compromisso na praxis educacional,
serem distribuidos pelos seus diferentes agentes e atores. Como consequéncia, as
partes sdo, na totalidade do contexto educativo, um lugar fundamental para uma
visdo e leitura do jogo jogado (Gadamer, 1988a) no palco de realidades plurais e,
mais importante, para a transformacao das praticas e do “programa institucional”
(Dubet, 2002, 2010). Em suma, de principios, valores e tarefas.

O lugar da formagao e da educacdo ¢ um espaco de luta pelo reconhecimento,
onde se identificam trés nicleos fundamentais: o cuidar/cuidado (Barbosa, 2012), o
valor/valorizagdo e a partilha. Dai que permita a constitui¢do teérica e discursiva
de um lugar onde os valores do reconhecimento, da liberdade, da responsabilidade,
da solidariedade, do endividamento mutuo sé podem ser apercebidas no seio de
relagdes educativas e pedagogicas (Freire, 1997), espécie de pontos de equilibrios
instaveis no horizonte da dialética do amor ¢ da justica, ou seja, de uma ponte
entre a poética do amor ¢ a prosa do justo. Nele se aporta a narrativa como registo
da fragilidade humana, fundamental para a tarefa de reconfiguragdo da identidade,
do si quotidiano e concreto.

“A refigura¢do pela narrativa confirma este traco do conhecimento de
si que ultrapassa de longe o dominio narrativo, a saber que o si ndo
se conhece imediatamente, mas unicamente indiretamente pela passagem
de signos culturais de todas as espécies que se articulam nas mediagoes
simbolicas que ja articulam sempre a agdo e, entre elas, as narrativas
da vida quotidiana.” (Ricceur, 1988a, p. 304).

Extravasando as fronteiras da experiéncia empirica, a narrativa permite elaborar
juizos que integram a dimensdo subjetal da narrativa (a historicidade subjetiva)
¢ a dimensdo objetal do juizo (a historicidade clinica). As projecdes de cada um
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na angustia do sofrimento e dor, da doenga ou da morte, uma vez partilhaveis,
fazem-se sob a forma de narratemas em que a humanidade do individuo se quer
dizer para além do ‘acidente’ que o enclausura na des-subjetivacao, apercebendo-se,
desse modo, do progresso que pdde fazer em si mesmo. A identidade narrativa
nasce no seio da relagdo corporal entre si mesmo e o mundo?, e é o encontro entre
a linguagem (narratividade) de si mesma (a experiéncia subjetiva®) e a pratica, a
acdo — a experiéncia objetiva.

Os espagos ¢ os tempos do trabalho de uma intersubjetividade constituem
espacos e tempos de producdo de uma relagdo social e cognitiva mais emanci-
patoria e plural, um dos mais importantes produtos de uma acao social que “ndo
visa apenas produzir individualidades nem racionalidades assépticas, mas que se
ocupa fundamentalmente da construcdo de espagos sociais mais participativos ¢
democraticos, cuja relevancia social transcende os efeitos que eles produzem nos
atores sociais” (Correia, 2011, pp. 20-21).

“Estar a vontade no mundo da cultura significa estar a vontade em
muitos mundos, muitas linguagens: estar a vontade na historia das ideias,
na literatura, na musica, na arte. Requer erudi¢do e a capacidade de
ver as relagoes existentes entre os varios mundos: o nexus.” (Riemen,
2004, p. 17).

Face ao risco de se perder sabedoria no conhecimento (Jorge, 1994, p. 177)
quando a racionalidade pratica do proprio homem se transforma em objeto da ciéncia
(Gadamer, 2009b), a educacdo e a formagao da consciéncia e intencionalidade éticas
permitem aquela aprendizagem através da linguagem e da comunicagdo (Serrdo,
2000, p. 257). Neste ambito, alguns investigadores (Caramelo & Correia, 2004;
Clandinin, Downey, & Huber, 2009; Correia, 2011) procuraram desenvolver uma
compreensdo da paisagem narrativa da Escola e dos que a habitam, percebendo
como a “paisagem social influencia os contextos e a experiéncia de professores e
estudantes na Escola.” (Clandinin, 2002; Clandinin et al., 2009).

Na educagdo ou formacao (escola, familia, tradicdo ou costumes, espaco social
intranacional e internacional) as experiéncias significativas e os valores éticos de
conduta tornam-se prévios a experiéncia de deliberacdo e de decisdo. Educa-se,

2 “As ficgdes narrativas permanecem variagdes imaginarias a volta de um invariante, a condigéo
corporal pressuposta constituir a mediac@o inultrapassavel entre o si ¢ o mundo”. (RICEUR, 1988b,
p. 302).

3 A consciéneia das suas capacidades, a descoberta do seu corpo, as capacidades de leitura e de
escrita.
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contemporaneamente, o pensamento ¢ formam-se consciéncias em sociedades plu-
ralistas, tanto religiosa como politicamente, moral ¢ filosoficamente, onde conta a
forca da palavra. A linguagem ndo é um produto morto, nem sequer um produto,
mas sobretudo uma produgdo. Em si mesma a linguagem ndo ¢ um produto (Ergon),
mas uma atividade — energeia (Humboldt, 1990).

A interpenetracdo dos discursos cultural e bioético é um dado adquirido. A
abordagem bioética segundo uma ética narrativa constitui-se, simultaneamente,
como o solo quer da discussdo dos limites entre a ética médica e a ética (virtude),
quer da reflexdo sobre a pratica médica (Tovey, 1998). Qualquer intérprete (e.g.
o médico, o clinico) deve ter em conta que a narrativa do paciente comporta a
possibilidade de intimeras interpretagdes, pois na agdo e submerso na poiesis ludica
0 sujeito re-apresenta-se, potencializando e atualizando continuamente o campo
das suas proprias possibilidades (Fink, 1960), sendo este mesmo paciente o tltimo
autor do seu proprio texto. Ora, a reaproximagao da ética médica a bioética ¢ rica
de sentido, pois ao contrario da primeira, que se circunscreve as obrigacdes do
médico face ao doente, a segunda, e face a pratica médica (Wolpe, 1998), confere
cada vez mais peso as decisdes da pessoa.

Preparar os individuos para entrar no universo problematico da linguagem
¢ uma das tarefas da educagdo e formagao da “Escola-Cidade” (Barbosa, 2012),
i.e., a sua dimensao politica. Tal tarefa deve ser facilitadora ¢ proporcionadora da
orientacdo em situagdes conflituosas e/ou antinomicas, nomeadamente: (i) a de
iniciar os jovens a uma capacidade de autonomia (Erikson, 1980; Kegan, 1982;
Marcia, 1966) e a uma aptiddo para entrar num espago publico de discussdo: o da
cidadania a escala global; (ii) a de inserir os individuos numa determinada tradigdo
viva, plural, facultando ao mesmo tempo o utensilio critico para escolher; (iii) a
de valorizar, por um lado, a necessidade de ter convic¢des e, por outro, a de pre-
servar uma abertura critica e problematizadora de juizos e argumentos diferentes
dos seus. Nesse sentido, as relagdes juridicas geram autorrespeito (Feinberg, 1980,
pp. 143-151):

“So com a formacgdo de direitos fundamentais universais é que uma tal
forma de autorrespeito pode assumir manifestamente o cardcter que
lhe ¢ conferido, quando o que estd em causa ¢ a imputabilidade moral
enquanto cerne digno de respeito de uma pessoa.” (Honneth, 2011, p. 162).

Os critérios que norteiam essas finalidades contemplam: (i) comportamentos

e situacdes da vida real que encerrem um conflito de valores ou que atentem
contravalores amplamente desejaveis, de acordo com uma “justica minima” (cf.
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Tchamo, 2012). A aplicagdo deste critério permite observar se os jovens optam
por um ponto de vista ético fundamentado face a comportamentos ou situacdes
da vida real, de forma a desvelarem a problematica moral associada, identificando
ainda os valores que entram em conflito, expressando o seu proprio critério
através de juizos e argumentos ético-morais; (ii) a utilizagdo, com propriedade,
de alguns conceitos ético-morais — valor, norma, responsabilidade, autonomia,
vulnerabilidade, dignidade, justiga —, assim como os termos que designam valores
ético-politicos considerados transversais, como parcialidade, igualdade, equidade,
solidariedade, liberdade e responsabilidade ética global. Trata-se de aferir até que
ponto os jovens vao assimilando e criticando uma linguagem ética cada vez mais
rica, discursivamente plural, precisa, sobretudo aquando da fundamentacdo dos
seus critérios ético-morais; (iii) a participagdo na procura de solucdes justas para
alguns problemas sociais que impliquem conflitos de valor, argumentando com
as suas proprias propostas, e contrastando-as comparativamente com alternativas.

Na reflexdo sobre problemas bioéticos, o estudo do conhecimento ético que
governa a acdo moral deve ser aplicado a vida historica porquanto as multiplas
tradi¢cdes e horizontes de pensamento se entrecruzam e fundem (Jauss, 1978) em
pontos que se tornam consensos, comunalidades de sentido, lugares de reencontro
a que devemos estar atentos, reforcar e valorizar. Temas como dignidade, dor, vida,
morte, reciprocidade, alteridade, autonomia, ndo maleficéncia, beneficéncia, justiga,
responsabilidade, dignidade, neuropotenciacdo ou melhoramento (enhancement)
humano, “cyborlogia”, podem ser pensados a partir de fontes filosoficas diversas,
tendo o cuidado de apresentar aos jovens as escolhas culturais fundamentais com
imaginacdo, flexibilidade e abertura critica, de forma a comunicar e recuperar esses
pontos comuns € universais que nos configuram como pessoas, partindo sempre
das nog¢des de risco e de vulnerabilidade. Estes conceitos sdo a face da mesma
condicdo que ¢ a humana. O risco apresenta o lado “objetivo” da fragilidade
humana: as coisas que nos podem acontecer, “o qué”’; e a vulnerabilidade o lado
“subjetivo”: a potencial vitima de risco, o “quem” (cf. Coeckelbergh, 2013). Se
uma visdo puramente orientada para o risco tende a resultar em analises quanti-
tativas, cegas a experiéncia subjetiva, a orientacdo de cada um, numa perspetiva
subjetivista, também ndo o evita. A vulnerabilidade constitui-se, assim, como
categoria antropoldgica e humana que incorpora e integra as anteriores dimensoes.

A educagdo bioética, proposta neste artigo, escapa a outra forma de reducio-
nismo que ¢ a da operacionaliza¢do dos principios como ferramentas de avaliagao
e decis@o casuistica dos dilemas éticos a semelhanga do discurso juridico, para
ndo referir as criticas a incapacidade do principialismo em articular estratégias de
decisdo quando estes principios entram em conflito na solu¢do de casos (Beauchamp
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& Childress, 2009; Pincoffs, 1986). A profunda crise na aplicagdo do modelo da
bioética principialista, segundo Clouser (1990), reside em que a adog¢do de um
esquema de principios implica a categorizacao epistemologica da bioética, por
um lado; e a categorizacdo segundo um determinado paradigma cientifico (o da
tecnociéncia), por outro. Assim, se a bioética ¢ um capitulo da ética, ndo se pode
deixar de ter em consideragdo que esta ultima (pelo menos na versdo cléassica)
nunca teve a aspiracdo de se apresentar como ciéncia no sentido em que hoje a
tecnociéncia o exige. Neste modelo de educagdo para valores bioéticos, devera ser
feita a andlise, com os jovens, da “primeira viragem da bioética” como transfor-
macao profunda da razdo ética: a ética deixa de estar confinada aos problemas da
liberdade e da autonomia humanas e passa, também, a concernir todo o sistema
ecoldgico da natureza, de que depende o mundo que conhecemos e habitamos.

Finalmente, defendemos que a formagdao de uma consciéncia bioética no
contexto educacional s6 poderd ser conseguida na articulagdo com o discurso
biopolitico, como ciéncia pratica detentora de um caracter “sindptico-integrativo”
(Oberndorfer, 1976-1977), sob condi¢do de este ultrapassar as posi¢des tradicionais
que ndo asseguram o lugar da bioética como campo autéonomo no universo das
biociéncias. Por oposi¢do, o atual paradigma mantém-na refém da vinculagdo da
abordagem dos problemas ético-morais a pratica e ética médicas. Sintoma disso
sdo a heterogeneidade e conflitualidade no seio do seu pensamento e abordagens,
retirando-lhe consequentemente consisténcia epistemologica.

“O drama desta falta de pensamento é o de que priva progressivamente
as pessoas da sua capacidade de decisdo. (...) A vida contempordnea
torna-se assim um espetdculo infeliz de paternalismo. (...). Repare-se
na cole¢do absurda de referendos sobre o aborto, a eutandsia e outos
assuntos bioéticos. Como é possivel termos chegado ao ponto de decidir
eleitoralmente sobre assuntos desta complexidade? A resposta (...) por
um lado, revela a sabedoria dos povos e a sua estima por processos de
decisdo democratica; por outro lado, denuncia a monumental ignordncia
sobre os aspetos mais fundamentais do corpo e do espirito das pessoas.”
(Curado, 2010, p. 7).

Estes critérios permitem refletir sobre a oportunidade de os jovens se impli-
carem na procura de solu¢des moralmente desejaveis relacionadas com questdes
relevantes do mundo atual global, mediante a defesa de propostas que possam
ser contrastadas com outras op¢des igualmente baseadas em principios de valor:
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“A autocompreensdo cultural de uma sociedade adianta os critérios
pelos quais se orienta a valorizag¢do social das pessoas, porque as suas
capacidades e realizagoes sdo avaliadas intersubjetivamente pela medida
em que podem contribuir para efetivar os valores culturais definidos;
nessa medida, esta forma de reconhecimento reciproco também estd
associada ao pressuposto de um contexto de vida social cujos membros
formam uma comunidade de valores através da orientagdo por objetivos
comuns.” (Honneth, 2011, pp. 166-167).

A pratica da linguagem, através de formas retoricas de discussdo (presentes
no curriculum da disciplina de Filosofia, no ensino secundario) permite aos jovens
compreender que hd formas de argumentar que sdo da ordem das crengas verosi-
meis ¢ nao da ordem da episteme, da certeza ou da verdade. Por essa razdo, sdo
veiculo privilegiado para escapar a violéncia técnico-cientificista, que exclui do
espaco interlocutivo e epistémico a sua subjetividade intrinseca. O discurso é, por
um lado, acontecimento porque se situa no tempo, remete ao seu locutor e refere-se
a um mundo, dirigindo-se a um interlocutor. Por outro lado, ¢ compreendido como
significacdo; ultrapassa-se a si mesmo como evento, pela intengdo significante da
linguagem. Assim, a significagdo ¢ exteriorizagdo intencional do dizer no dito.

Associada a crise da autoconsciéncia moderna, a emergéncia do conceito
de homem iniciara-se na segunda metade do século XIX, deslocando-a, como
problema, do nivel transcendental de um conhecimento a priori (Erkennen) para
o nivel do a posteriori (Wesensschau). O termo “experiéncia vivida” em Husserl
(1976), significava o solo do horizonte da experiéncia humana: a experiéncia a
posteriori da historicidade e a experiéncia critica da razdo a priori. Nao se tratava
de um autoconhecimento de tipo introspetivo nem contemplativo. Tratava-se de
ver a questdo do homem como uma totalidade, ¢ o0 mundo como uma questdo
aberta face a vida humana:

“Ndo ¢ facil determinar a esséncia da Modernidade por causa da
mudan¢a que afetou todos os grandes ‘topoi’ da Tradi¢do ocidental.
Dai a multiplicidade de interpretacoes que vdo desde uma perspetiva
cultural, historica, artistica, cientifico-técnica e social a consideragoes
mais profundas como a mundaniza¢do da transcendéncia, a crise da
Metafisica ou da consciéncia da Transcendéncia, a perda de substancia
do mundo, a identidade sujeito-objeto, a visdo panteista do mundo, o seu
dominio, a sua dessacraliza¢do, a aliena¢do do homem, a absolutiza¢do
da autonomia do ser humano, a crise do espirito, o esvaziamento de
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sentido do pensamento, a crise de valores, o esquecimento do ser com
o dominio do sujeito e o decorrente niilismo, o individualismo, a perda
de participag¢do de sentido, uma sociedade livre sem repressdo e em
total comunicagdo ou o acordo do ‘auditorio universal’. Na gramadtica
da rutura inaugural que é a Modernidade, distinguem-se termos-chave
que valem como linhas estruturantes da consciéncia moderna, que deram
configuragdo ao rosto europeu: secularizagdo, critica, progresso, reso-
lugdo, desenvolvimento e emancipac¢do. Estas categorias sdo nervuras
do texto em que os Tempos Modernos vazaram a interpreta¢do de si
mesmos e cuja descri¢do possibilita uma compreensdo mais nitida da
génese do homem contempordneo.” (Baptista Pereira, 1990, pp. 35-38).

A histéria ¢ a humanidade devem ser horizontes de esperanga ético-social,
politica e econdémica — sobretudo em situagdes problematicas e conflituais determi-
nantes — a escala global. Este modo de pensar a formacdo e a educagdo social
perspetiva a dimensdo da “espera” (Entralgo, 1984; Kant, 1985) do humano que
habita o mundo, na esperanga de poder viver em comunidade. As historias de
vida (Méndez, 2011) assumem-se como o elemento significativo para aprofundar
o dever do exercicio da docéncia ¢ de como esta adere ao pessoal, ao politico
e ao social, sabendo que cada sujeito ou pessoa narra a sua historia a partir da
subjetividade propria, e em relacdo com as suas experiéncias, dando significado a
uma forma de exercer o profissional a partir do pessoal e vice-versa. Como defende
Bruner (1997), através do pensamento discursivo e narrativo damos sentido as
nossas vidas e aos eventos em que estamos envolvidos, integrando-os em relatos
e construindo significagdes.

A expressao “Eu sou um outro”, de Rimbaud (1871, p. 591) desvela a contra-
dicdo de uma razdo técnica, cientifica e politica traduzida na hegemonia de um
pensamento totalizador:

“A cultura transformou-se em ‘cultura-mundo’ do tecnocapitalismo
planetario, das industrias culturais, do consumismo total, dos media e
das redes digitais. Com a excrescéncia dos produtos, das imagens e da
informagdo, nasceu uma espécie de hipercultura universal, que, trans-
cendendo as fronteiras e baralhando as antigas dicotomias (economia/
/imagindrio, real/virtual, produgdo/representa¢do, marca/ arte, cultura
comercial/alta cultura), reconfigura o mundo em que vivemos e a civili-
zag¢do que se aproxima.” (Lipovetsky, 2013, pp. 11-12).
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Lima (2008), tendo como referéncia areas de pensamento como a Psicologia,
a Neurociéncia, a Antropologia ¢ a Linguistica, conceitualiza a cultura como cons-
titutiva dos processos de educacdo, de desenvolvimento e de aprendizagem, pela
importancia da funcdo simbodlica (e.g. a capacidade imaginativa e a memoria).
Segundo a autora, a educagdo e a escola s@o o espago de ampliagdo da experiéncia
humana. A este propdsito, Torres (1991) afirma:

“Todos os sistemas educativos mantém-se e justificam-se na base de
linhas de argumenta¢do que tendem a oscilar entre dois polos discur-
sivos. Por um lado, aqueles que defendem que essa educa¢do é uma
das formas privilegiadas de paliar e corrigir as disfun¢des de que sofre
o modelo socioeconomico e cultural vigente e, por outro, aqueles que
argumentam que as institui¢oes de ensino podem desempenhar um papel
decisivo na transformag¢do e mudanga dos modelos de sociedade de que
temos participado. Os primeiros discursos ndo pretendem chegar, através
do sistema educacional, a outro modelo de sociedade; ndo procuram
uma alteragdao das relagoes que num determinado momento historico
as classes atuais e grupos sociais mantém; ndo procuram a mudan¢a
de forma importante nas relagées economicas, culturais, politicas. No
entanto, as propostas do segundo polo discursivo vdo precisamente
nesta ultima diregdo.

Os sistemas educativos e, portanto, as institui¢oes educativas mantém
sempre uma relagdo proxima com outras esferas da sociedade. O que em
cada um deles acontece repercute-se, com mais ou menos intensidade,
nos outros. Por isso, quando se pensa em politica educativa, em institui-
¢bes escolares e curriculos que planificam e desenvolvem, é necessario
contemplad-los a partir de dticas que vao para além dos limites estreitos
das salas de aula. A politica educativa ndao pode ser entendida de forma
isolada, descontextualizada a partir do quadro socio-historico concreto
no qual adquire auténtico significado.” (p. 13).

O curriculo ¢ um horizonte de questionamento permanente, onde professores
e alunos tém a oportunidade de reavaliar continuamente os significados da vida
quotidiana, que se apresentam a consciéncia de forma natural e imediata. Catego-
rias abstratas como objetivos, aprendizagem, avaliagdo, metodologia, sdo conceitos
de segunda ordem de importancia, ja que cristalizam a experiéncia pedagogica ¢
educacional naquilo que ela tem de historico, situacional, singular, tnico, concreto
da experiéncia vivida. Manen (2003) combina a descrigdo fenomenoldgica com a
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compreensdo ¢ interpretagdo hermenéuticas (Gadamer, 1992, 2001). De igual modo,
a estratégia autobiografica permite a investigacdo a formagdo da subjetividade e
identidade, compreendendo o curriculo como dominio do concreto e do situacional,
do singular e do histérico — em suma, da praxis vital, na medida em que além da
sua dimensao formativa, ¢ espago de autotransformagao, libertagdo e emancipagao.
As historias de vida, enquanto objeto de investigacdo autobiografica, constituem-se
como recurso educacional inestimavel na educagdo e formagdo quer das criangas
e jovens, quer na formagdo docente.

Na estrutura temporal da existéncia humana, os circulos vitais mediatizam-se
pelo intercambio de palavras, pelo equilibrio de interesses, pela estrutura de comu-
nidades baseadas na lingua, linguisticidade esta através da qual a sociedade humana
se eleva acima da lei do momento e da concentragdo do individuo, em si mesmo
(Gadamer, 2009a). Na sua experiéncia vivida, o sujeito ¢ imanéncia ¢ autonomia
de sentido porque a sua compreensdo e interpretagdo originarias traduzem sempre
a habitacdo de propostas de mundo(s), onde projeta as suas possibilidades. Na
dimensao da habitagdo de sentidos possiveis, da aplica¢do (Gadamer, 1988a, 1992),
o real ¢ metamorfoseado (Ricceur, 1975), transformado, ja que aplicar ¢ transformar:

“Ndo basta criar um conhecimento, é preciso que alguém se reconhega
nele. De nada valera inventar alternativas de realizagdo pessoal e co-
letiva, se elas ndo sdo apropriaveis por aquela a quem se destinam.”
(Santos, 1999, p. 287).

O movimento lidico dimensiona-se pelo seu excesso poiético, implicando
a metamorfose do sujeito no seu estar no mundo: ao ser-jogado (Fink, 1960)
transporta-o para um espaco ou mundo ludico de relagdes possiveis que implicam
sempre o cumprimento de uma tarefa inter-participativa sob a forma de autoapre-
sentacdo implicita no movimento ludico. O jogo implica sempre a metaforizagdo
do sujeito e da sua abertura relacional ao mundo, ao outro. Na praxis o homem,
envolvido pela poiesis ludica, reapresenta-se, torna-se ele proprio jogo — coloca-
-se em jogo — potencializando e atualizando continuamente o campo das suas
possibilidades. Reapresentando as possibilidades “a existéncia suspende o peso da
univocidade caracteristica do seu dia-a-dia, surgindo deste modo, para os outros e
para si mesma, sob facetas que habitualmente ndo podem revelar-se.” (Portocar-
rero da Silva, 1990, p. 131). No ser-jogado o homem transforma-se ¢ transforma.
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LISBOA, DIRECAO-GERAL DO PATRIMONIO CULTURAL,
VOL. 21, 2018'

Libejoanty 9o osenbILIG) DIAGY

queologid

r
sta portuguesd el

revi

Trata-se, como todos sabemos bem, de uma revista muito prestigiada no panorama
arqueologico portugués, coordenada por Antonio Marques de Faria, da DGPC, e, segundo
fui informado, ndo possuindo para ja Conselho Redatorial, mas indo passar a té-lo a partir
do proximo numero, o 22, de 2019.

O presente volume, com 208 paginas, contém 14 artigos sobre assuntos muito variados,
seguindo uma ordem tematica cronoldgica.

Os primeiros 5 interessam a Pré-historia; os 3 seguintes a Proto-historia; seguem-se
4 que se reportam a época romana; e, finalmente, o volume conclui com 2 trabalhos sobre
temas de arqueologia historica mais recente.

Independentemente da cronologia, os assuntos de que os artigos ddo conta, ou as
motivagdes/condigdes de pesquisa de que sdo resultado, apresentam-se também diversos,
conferindo aos textos grande variedade: 5 resultam diretamente de escavagdes, 6 constam
de analises de objetos (artefactos) de diversificado teor, um incide sobre fauna também
recolhida em escavagdes, e, finalmente, 2 debrugam-se sobre temas epigraficos.

! Texto lido no Museu Nacional de Arqueologia, Lisboa, em sessdo presidida pela Ex.ma Senhora Arqui-
teta Paula Silva, Diretora-Geral do Patriménio Cultural, no dia 5 de dezembro de 2018.

Trabalhos de Antropologia ¢ Etnologia, 2019, volume 59 | 231



Vitor Oliveira Jorge

Seguindo a ordem de publicagdo, direi algumas palavras muito sucintas sobre cada
artigo, abstendo-me o mais possivel de confundir esta apresentagdo com uma “recensao
critica”, ndo s6 descabida aqui hoje, como ultrapassando largamente a minha competéncia.

Em Para o estudo do Neolitico Médio: o sitio da Fabrica de Celulose, Mourao
(pp. 5-23), Carlos Tavares da Silva e Joaquina Soares debrugam-se sobre os resultados das
escavagoes levadas a efeito em 1999 ¢ 2000 neste sitio da margem esquerda do Médio
Guadiana, agora em grande parte sob as aguas do regolfo do Alqueva. De 30.000 m? que
poderia ter abarcado, foram escavados 60 m2 Os autores consideram ser um sitio dos
inicios do Neolitico Médio, datavel de 4500 a 3600 cal BC, ¢ relacionam-no com a pratica
de pastoreio seminémada, ligado a povoados de ocupagdo efémera, e com possibilidade de
ser contemporaneo da anta 1 das Vidigueiras ou do Pogo da Gateira, de corredor curto,
que lhe fica proxima.

Em O Neolitico da Juromenha 1 (Alandroal, Alentejo Central): vinte anos depois
(pp- 25-43), Rui Mataloto e colaboradores apresentam os resultados das escavacdes de 1998
neste possivel recinto de fossos em parte submerso pelas aguas da barragem do Alqueva,
escavagOes essas bastante condicionadas pela plantagdo recente (2016) no local de um
pomar em exploracdo, o que dificulta muito os estudos, ¢ ameaga mesmo o que resta da
estagdo arqueologica. Por essa razdo os autores promoveram prospecgdes geofisicas, cuja
area desejariam alargar. Consideram que a partir da segunda metade do IV milénio a.C. se
da a multiplicacdo de recintos de fossos, locais comunitarios de agregacdo, por vezes deli-
mitados por fossos sinuosos, como acontece no sitio proximo de Malhada das Mimosas, ou,
mais para sul, em Aguas Frias, em cuja planta se notam as tais sinuosidades dos fossos, em
forma de l16bulos, a recordar-me — esta analogia ¢ da minha lavra —, em negativo, o que
ocorre, em positivo, com os chamados “bastides”, nos habitualmente designados “povoados
fortificados™ calcoliticos. Neste aspecto, como os autores referem, o estudo sistematico do
complexo dos Perdigdes, em Reguengos, tem sido crucial.

Em O hipogeu campaniforme do Convento do Carmo (Torres Novas): principais
resultados dos trabalhos de escavacao (pp. 45-56), Antonio Faustino Carvalho e colabo-
radores descrevem o resultados dos trabalhos realizados em 2014 ¢ 2015 numa area do
interior daquele convento, onde existiam ainda os restos basais de um hipogeu, ou cavi-
dade de uma so galeria aberta no tufo, contendo ossos humanos e artefactos tipicamente
campaniformes. Para além de enterramentos primarios, notou-se a existéncia de ossarios,
podendo deduzir-se a presenca de pelo menos 15 individuos, material cujo estudo exaustivo
ainda decorre. Os autores fazem notar o ponto elevado, proeminente, em que o sepulcro
se encontrava, ¢ também o facto de se situar bem a norte dos exemplares mais conhecidos
da mesma tipologia, nos distritos de Lisboa e Setubal.

Em 150 anos depois: uma rara placa de xisto decorada encontrada na gruta da
Casa da Moura (Obidos) (pp. 57-69), Jodo Luis Cardoso procede ndo s6 a apresentagio
daquele artefacto, efetivamente de tipologia decorativa pouco comum, com a representagao
ocular sugerida por bandas simétricas encurvadas, as superiores quase lembrando a forma
de baculos (minha leitura), como também procura homenagear o primeiro estudioso da
gruta, Nery Delgado. Este, de facto, ao publicar esta gruta pré-historica em 1967, tornou-a
na primeira a ser assim divulgada na Peninsula Ibérica, para além de, na perspetiva do
autor (Jodo Cardoso), Delgado ter sido o primeiro estudioso a nivel mundial a realizar o
registo tridimensional dos achados durante as suas escavagdes, assunto que desenvolvera
em trabalho que anuncia estar efetuando.
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Em Téxteis arqueologicos pré-histéricos do territério portugués: identificacio,
analise e datagdo (pp. 71-82), Anténio Monge Soares e colaboradores apresentam os resul-
tados da informacdo extraida de varios pedagos conservados de tecidos de linho, muito finos,
¢ a que por isso ddo o nome de tafetd (o qual normalmente conotamos mais com a seda).
A raridade de tao frageis fragmentos, normalmente conservados por estarem encostados a
materiais de cobre, que os foram mineralizando, torna este estudo precioso. E destacada
a importancia do tecido proveniente da necropole megalitica de Belle France, nas Caldas
de Monchique, do III milénio a.C., por ser o exemplar mais antigo da Peninsula até agora
documentado como tendo sido decorado com recurso a colorante vermelho proveniente da
raiz da planta herbacea garanga, também conhecida como “ruiva-dos-tintureiros”.

Em Duas terracotas da I Idade do Ferro da necrépole do Olival do Senhor dos
Martires (Alcacer do Sal) (pp. 83-97), Francisco Gomes estuda duas figuras de terracota
representando bovideos (uma delas reduzida a um fragmento diminuto do corpo), prove-
nientes da importante necropole do Olival do Senhor dos Martires, em Alcacer do Sal, e
exumadas por Vergilio Correia nos anos 20 do século passado. Datam segundo Gomes
de fase tardia da I Idade do Ferro, e a bem conservada ¢ muito bonita, na sua singeleza.
Eram pecas destinadas a serem colocadas na pira funeraria das incineragdes, pelo que a sua
conservagdo se tornou problematica. De qualquer modo, como o autor refere, integram-se
numa vastissima gama de representacdes figurativas de inspiragdo oriental, e em particular
zoomorficas. Oferendas funerarias, poderiam ter substituido a utilizacdo de pedagos dos
proprios animais sacrificados. Entre outros aspectos de muito interesse, o autor refere a
importancia dos bovideos nesta iconografia de raiz mediterranica, o seu caracter sacrificial,
mas também a sua conotagdo com divindades masculinas, pelo que estas figurinhas parecem
testemunhar um cruzamento entre inspiragdes orientais e outras, mais tardias, da II Idade
do Ferro, da arte ibérica do Sudeste e do Levante peninsulares.

Em Nuevo estudio sobre la jarra ibérica escrita de la Joncosa (Jorba, Barcelona)
(pp- 99-113), Luis Silgo Gauche dedica-se a fazer uma analise filologica da epigrafe —
situada por debaixo do bordo deste vaso raro e na panga do mesmo, entre as asas — dele
coetanea, concluindo finalmente que se trata de um texto de prece relativa a dgua e a outro
elemento com ela conectado, a fertilidade do solo. O vaso foi achado em 1999 num con-
texto pouco claro, em escavagdes de emergéncia, mas de qualquer modo num sitio ibérico
da provincia de Barcelona considerado rural, com habitagdes, fossas ¢ silos; também aqui,
infelizmente, uma grande parte da estacdo arqueoldgica havia ja sido destruida aquando dos
trabalhos de investigagdo. Este documento, segundo Maria Isabel Panosa (2002), deve datar
da segunda metade do século II a.C. Entramos aqui numa tematica altamente especializada,
onde o proprio autor confessa ter “usado generosamente a imaginagdo” (p. 112), o que néo
¢ de estranhar relativamente a um mundo de escritas paleo-hispanicas muito complexo,
apesar de ser alvo da curiosidade dos investigadores desde ha séculos.

Em Cronica de onomastica paleo-hispanica (26) (pp. 115-130), Anténio Marques de
Faria prossegue o seu estudo sistematico destas fontes antigas, num trabalho técnico altamente
especializado também, que se debruga sobretudo sobre exemplares espanhois de epigrafia
paleo-hispanica, e se torna verdadeiramente hermético para o ndo especialista. Nota-se no
autor uma grande preocupagdo de rigor e de correcdo dos seus pares nas respectivas omis-
soes, por vezes mesmo num estilo polémico, o qual lhe é permitido pela autoridade que
granjeou neste ambito altamente intrincado, mas fascinante, da onomastica paleo-hispanica.
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Um trabalho decerto importantissimo, e que, suponho, o autor desejara vir a concatenar em
livro, para uso da comunidade de especialistas a que pertence e a que se destina.

Em Birds of the Roman uilla of Almoinhas (Loures, Portugal) (pp. 131-139),
Mariana Nabais e Claudia Costa expdem os resultados da analise da avifauna desta villa
romana, resultados esses infelizmente muito escassos, pois foram apenas analisados 23 restos
osseos. Na maioria trata-se de galinha doméstica, havendo também um osso de perdiz e
outro de ave de rapina, sendo de estranhar, como as autoras sublinham, e dada a proxi-
midade da varzea onde corre o rio Trancdo, e portanto também do Tejo, a inexisténcia de
aves marinhas. Mas a amostragem ¢ diminuta e o principal interesse do trabalho serd o
de repertoriar os sitios romanos do territorio portugués onde ocorreram restos de avifauna,
desde a zona de Foz Cda, no Norte, at¢ Castro Marim, no extremo sul.

Em Adlecti inter ciuesen las colénias y municipios de Hispania (pp. 141-154),
Marta Gonzalez Herrero estuda as fontes epigraficas relativas a pessoas que, tendo adqui-
rido a cidadania romana, ela se refere a uma localidade (coldénia ou municipio) que ndo
era aquela de que a dita pessoa era originaria. Trata-se de um artigo de alto interesse para
o estudo de um aspecto importante da ordenagdo juridica latina. A autora identifica para ja
14 casos, tanto espanhois como portugueses, que se inserem nesta categoria; nenhum deles
¢ anterior ao século II da nossa era. A autora discute de seguida varios aspectos relevantes
desta outorga de cidadania no mundo romano, e a politica de Roma relativa ao controle
destas transferéncias da mesma cidadania. Um trabalho, embora incidindo sobre um tema
especifico, de historia do direito, a partir da epigrafia.

Em Apostilas epigraficas — 7 (pp. 155-168), José d’Encarnacdo prossegue, por seu
turno, um trabalho de avaliagdo e revisdo de leituras epigraficas, feitas por outrem (neste
caso, relativas a duas inscricdes de Bobadela, Oliveira do Hospital), por um lado, e, por
outro, procede também a uma proposta de alargamento do objecto da propria epigrafia,
estendendo-a a “mensagens” textuais inscritas noutros suportes: por exemplo, em veiculos
(no caso do Brasil, mensagens apostas pelos camionistas nas traseiras das suas viaturas),
ou no copo humano (a tatuagem). Parecendo ser a epigrafia tradicionalmente o estudo de
inscri¢des feitas sobre um suporte solido, a sua extensdo ao corpo humano — embora a
tatuagem possa ter grande durabilidade, procurando inscrever uma marca identitaria — néo
deixa de fazer pensar. Na verdade, a sociologia e a antropologia tém tratado largamente do
tema, pois o corpo humano foi, provavelmente desde sempre, o primordial suporte onde os
signos se inscreveram. SO que, como ¢ 6bvio, ndo perduraram.

Em O tesouro de Juromenha: breves notas para a histéria da arqueologia alto-
-alentejana (pp. 169-179), Noé Conejo-Delgado e Monica Rolo realizam um trabalho de
numismatica, estudando 20 moedas dos séculos Il e IV da nossa era, pertencentes a colegao
do Museu-Biblioteca da Casa de Braganca, em Vila Vigosa. Apesar da proveniéncia dos
numismas ser desconhecida, as autoras fazem também um trabalho de indagacdo historica
sobre a possibilidade de tais numismas serem provenientes de Juromenha (justificando a
designacdo relativamente recente de “tesouro de Juromenha”), e produto de escavagdes de
Dias de Deus e de Abel Viana. Mas de facto o trabalho ndo ¢ conclusivo a este respeito,
por falta de documentagdo existente.

Em Um carrego de abobada na igreja quinhentista de Santo Anténio (Aveiro,
Portugal) (pp. 181-195), Ricardo Costeira da Silva apresenta um tema que eu, franca-
mente, desconhecia: a utilizagdo de vasos cerdmicos nos carregos das abdbadas, neste caso
da Igreja da Santo Antonio de Aveiro, o que lhe permitiu recuperar um significativo e bem
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conservado espdlio datavel de 1524 (pelo menos tomando esta como data da construgdo do
monumento). Inclui recipientes de cozinha, de servigo de mesa, vasos de armazenamento,
transporte e servigo, de preparagdo de alimentos ou relacionados com a higiene, e ainda
formas de agucar, além de contentores de armazenamento, conservagdo e transporte, sendo
aqui de destacar 25 belas anforetas. Trata-se de uma primeira apresentagdo, a que o autor,
na sequéncia das consideragdes finais, pretende dar continuidade.

Finalmente, em A colecdo de pesos de ferro sem forma determinada do Museu
Nacional Machado de Castro (pp. 197-208), Luis Seabra Lopes estuda uma cole¢do de
35 pesos de ferro pelo menos em parte (nos que estdo identificados como tal) antigamen-
te pertencentes a Universidade de Coimbra. O autor mostra que o sistema manuelino de
pesos, datado de 1499, se manteve igual em termos legais até cerca de 1852, quando o pais
adoptou o sistema métrico decimal. Mas, apesar disso, apenas um dos pesos correspondia
ao sistema legal, sendo todos os outros dissonantes, quer usando padrdes estrangeiros,
quer correspondendo a outros valores de peso. Como diz o autor, “deteta-se a utilizagdo
de arrateis ou libras com raizes medievais (...) em vez do arratel legal de 16 ongas.”
(p. 197). Ou seja, também neste dominio havia, ao que parece, uma margem maior ou menor
de “fuga a lei”, o que ndo deixa de ser um detalhe “picante” no remate deste belo nimero
de revista emanada de uma Dire¢do-Geral do nosso Estado portugués...

Loures, dezembro de 2018

Vitor Oliveira Jorge
IHC-FCSH-UNL
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Mais ou menos regularmente, utilizo o facebook, como antes utilizava um blogue
(trans-ferir), para anotar alguns pensamentos ocasionais que julgo poderem vir a ser uteis,
a mim e a outrem, como topicos muito genéricos para outros desenvolvimentos e debates.

Deixo aqui algumas dessas notas, com o objectivo de lhes dar uma audiéncia maior,
como convites ao dialogo, e, embora concedendo-lhes assim um caracter mais perene, nunca
deixando de assumir a sua modestissima condi¢cdo de simples sugestdes para hipotético
desenvolvimento ulterior, em termos problematicos; mantenho pois o seu tom coloquial e
o seu modo “circunstancial”, e opinativo.! Estdo organizadas da mais antiga para a mais
recente, datando de 2016 a 2019.

POR UMA REINVENCAO DE UM PENSAMENTO DO “COMUM”, COMO
FORMA DE TENTAR AINDA EVITAR O COLAPSO GLOBAL (2016)

Foi concluido recentemente um ciclo de trés coldquios designado TEMPOS DE
CREPUSCULO II — QUANDO A CORUJA DE MINERVA FINALMENTE LEVANTA
VOO — em colaboragdo com a Camara Municipal de Loures, no Centro de Documentagao
Anselmo Braamcamp Freire, ligado ao Museu Municipal da Quinta do Conventinho. Abar-
caram este ano 3 temas em trés sabados diferentes: Cultura e animagdo cultural; paisagem
como patrimoénio; mobilidade e viagem. Em cada tarde (de sabado) falaram trés oradores
convidados. Seguiu-se sempre um debate muito interessante, estando tudo publicado em
video, e sendo notdrio o interesse da autarquia nesta iniciativa.

O meu objectivo pessoal destes coloquios ¢ colaborar em esforcos levados a cabo por
diferentes agentes locais (incluindo responsaveis autarquicos) de criacdo e fixacdo de uma
comunidade de cultura critica em Loures, concelho periférico de Lisboa, em parte rural,
em parte urbano, em parte “bairro dormitério”, com o objectivo de contribuir, se bem que
modestamente, para desenvolver essa comunidade, num exercicio democratico de “ouvir as
pessoas” , de “pensar em comum com as pessoas”, e, sem demagogia nem qualquer espécie
de elitismo, debater os grandes temas contemporaneos.

! Essas opinides e posi¢cdes assumidamente subjetivas apenas, evidentemente, a mim pessoalmente
“comprometem”, como cidaddo “engajado” na tarefa do conhecimento lucido, que é sempre uma respon-
sabilidade, antes de tudo, individual.
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O titulo destes debates baseia-se na bem conhecida frase de Hegel da retroatividade
do conhecimento — s6 depois do acontecido, “aprés coup”, digamos, se conhece como
necessario o que antes se apresentava como contingente — todo o conhecimento ¢ pois, em
ultima analise, retroativo — ¢ essa a "filosofia", inspirada em Zizek (autor que admiro muito),
e em geral nos neo-lacanianos, que me anima pessoalmente a contribuir para esta iniciativa.

E um esfor¢o que se insere, pois, na ampla questio do “pensamento critico contem-
poraneo”, adaptado a escala local e de pequenos grupos de reflexdo, com interlocutores
muito diversificados. A ideia ¢ a de que no local ndo se pode apenas tratar do que é local
ou importar de fora eventos ou contributos importantes pontuais, mas importa construir
localmente, democraticamente, de base, com radicagdo, condi¢des e momentos de reflexao
que se poderiam fazer em qualquer outro sitio, com qualidade e com participagdo aberta. De
notar que ha o perigo de o proprio “pensamento critico” ser reapropriado pelo pensamento
corrente, banal, convencional, conservador, como sua parte, ¢ ndo como algo exterior que
0 contesta.

Num contexto mais vasto de interesse pela modernidade e contemporaneidade, ¢ em
particular em articulagdo com a minha mulher, Florbela Estévao O. Jorge, tenho-me comegado
a interessar nos Ultimos anos pela fase de transi¢do do século XVIII para o século XIX, e
em particular pelo periodo napolednico. Todavia, sou ainda iniciado nesse assunto. A ideia
nuclear ¢ integrar as chamadas invasdes francesas num panorama problematico muito vasto,
da “era das revolucdes”, como lhe chamou Eric Hobsbawm, pensando a extrema fragili-
dade de Portugal como pequeno pais permanentemente ameagado, ora pelo seu isolamento
como um pequeno trogo de territorio europeu junto ao mar, com o gigante espanhol ao
lado (tendencialmente ambiguo), ligado a cultura francesa, mas debaixo da “mao” inglesa,
muitas vezes como um auténtico protetorado, numa situagdo inédita de ter a corte em fuga
precipitada para uma colonia, enfim, uma posi¢do de extrema fragilidade que culmina com
a ideia submissa do “bom aluno” dos tltimos anos, completamente sujeito aos ditames dos
paises dominantes da Europa. Pensar as vicissitudes dessa situagao...

De qualquer modo, aquela transi¢do de século ¢ a época de Hegel e do chamado
“idealismo alemao”, o qual, para um autor como Zizek, ¢ o apice moderno do pensamento
europeu, s6 comparavel a “revolugdo” filosofica da antiga Grécia. Na verdade, obviamente,
¢ também a época do triunfo da burguesia e do desmantelamento dos resquicios de feudalis-
mo, o0 que me interessa na perspectiva do materialismo dialéctico e de um pensamento que
imagine uma sociedade pds-capitalista, ou seja, um possivel novo periodo de transi¢do, que
obviamente tera caracteristicas inéditas, e decerto ja estd a acontecer, com a desagregacao
progressiva do “Estado social”. Sei que o tema ¢ muito ambicioso, mas ¢ isso mesmo que
me interessa mais neste momento.

Estou convencionado de que se continuarem as tendéncias atuais, ao nivel da Europa
¢ ao nivel global, se ndo houver algo (nunca sera um evento isolado, do tipo revolucionario
de outrora, obviamente) que altere o curso da histéria (na verdade, eventos que anunciam
algo de novo — ¢ preocupante mas também com timidos sinais de esperanga — ja estao
a acontecer ¢ parecem reveladores de uma crise do capitalismo, que vive dessas crises
para se reforgar, ¢ certo, mas que desta vez pode ser mesmo mortal, embora arrastada...),
do modo como o mundo se perfila, podemos vir a caminhar para um abismo irreversivel,
sob todos os pontos de vista. Nao ¢ preciso ser muito informado para ver os sinais disso.

Daqui o meu interesse pela histdria recente, pois sendo licenciado em Historia numa
época em que estas questdes ndo se estudavam (1972) falta-me imenso um conhecimento
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dos processos complexos que deram origem ao mundo que Kafka, por exemplo, caracterizou
bem, e que é aquele em que vivemos hoje quotidianamente, numa burocracia asfixiante e
mortifera, apoiada em meios informaticos, absolutamente atentatoria da dignidade e felici-
dade humanas. Esta é um linha de historia politicamente engajada, digamos... a que me
interessa, mas ainda se encontra muito embrionaria nos meus conhecimentos e reflexdes...
necessito de muito estudo. Mas, pelo menos, sei a minha ignorancia, sei por onde posso
tentar colmata-la, o que talvez ja seja algo de positivo...

Ando a estudar Filosofia, Histéria, Antropologia, mas encaro a hipotese, se tiver
saude ¢ energia, de para o ano poder também consagrar-me mais a filosofia de Marx,
Hegel, Zizek, etc., e tentar estudar e eventualmente aprofundar os meus conhecimentos da
histéria do capitalismo (em geral, ndo apenas em Portugal, pois nunca fui nem sou um
historiador de arquivo propriamente dito: interessa-me a sintese). Na verdade, sempre fui e
sou um proletario, no sentido moderno do termo (ndo exatamente na acep¢do que lhe deu
Marx). Um proletario no sentido de que tudo o que tenho ¢ a forg¢a (da minha vontade) de
trabalho, ¢ o privilégio — esse sim — de ter podido acumular alguma bagagem que me
permite orientar-me no estudo. Mas sou um proletario porque nada possuo a ndo ser alguns
livros e dispositivos que me permitem estudar e tentar construir ideias claras e lucidas,
contra o0 senso-comum ¢ a acomodacdo a que nos querem reduzir os sistemas maquinicos.

Portanto, pode dizer-se em sintese que o que me interessa ¢ pensar criticamente a
antropologia, no sentido geral, porventura filosofico, por forma a perceber como é que a
historia recente desemboca no mundo neoliberal moderno, o qual, apos as tragédias do
século XX, e baseado hoje num controlo inédito dos individuos e organiza¢des, mostra
mais que nunca o papel da luta de classes, mas de um modo extremamente sofisticado,
que parece desembocar numa fase pds-humana, isto ¢, em que tudo o que pensamos até
hoje para caracterizar o humano e como horizonte de emancipagdo se desvanece perante as
maquinas aterradoras da guerra, do terrorismo, da generalizacdo das mafias, do capitalismo
dito de casino, enfim, de uma corrup¢ao generalizada, que nao ¢ periférica, ou mal curavel,
mas ¢, creio, inerente ao proprio sistema em si.

Um meu colega inteligente citava no inicio de uma intervengdo a frase de um filo-
sofo alemdo que era esta: "o homem ¢ o ser que hesita". Ha varios séculos, de facto, que
nos interrogamos de maneira obsessiva sobre o que é o ser humano, o que ¢ que afinal
o distingue. Ora estamos hoje a ndo ter meios, nem tempo, nem espago, para hesitar —
transformados em seres maquinicos. E isso ¢ aterrorizador, porque acontece mesmo ao
nivel das universidades, totalmente deterioradas pela massificagdo ¢ por Bolonha, etc., etc.
As entidades que deviam produzir saber, investigagdo fundamental, conhecimento inquieto,
estdao instrumentalizadas na preparagdo de robds para um suposto mercado de trabalho que
cada vez se encurta mais, que cada vez o Capital substitui mais por maquinas.

Aqueles que ainda tém tempo para pensar tém o dever civico e ético de pensar, de
parar para pensar. Nao agitar slogans e desatar aos gritos, adoptando solugdes repetidas,
tornando-se presa facil da risota ignobil dos tecnocratas, hedonistas ligeiros, arrivistas de
todo o tipo que por toda a parte pululam. Apenas tentando, com outras pessoas, continuar
a ser uma pessoa, dia apds dia, numa luta tenaz contra a mediocridade que, como hori-
zonte, todos os dias tenta tragar, no mais intimo dos nossos sentimentos, desejos, ¢ agdes
rotineiras, a nossa demarcacao sufocante.

Maio de 2016, Loures
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I
SOBRE A TOXICIDADE E A COMUNIDADE POR VIR (2017)

Como ¢ bem sabido, nos anos 30 do século XX, o pensamento capitalista comegou
a desenvolver novas possibilidades de resolver as “crises” intrinsecas ao seu sistema.
Uma dessas possibilidades foi a neoliberal, hoje dominante, ¢ que se viria a consolidar no
Coloquio Walter Lippmann, de Paris, em 1938, organizado por Louis Rougier, colaborador
do governo de Vichy. Conhecidos ide6logos desta “solucdo” (alternativa tanto em relagao aos
ensaios nazi-fascistas, como as democracias formais tipicas do mundo burgués — “Estado
social” —, nomeadamente no poés-guerra) foram o alemao Rustov, o austriaco Hayek, etc.,
juntando-se também a todo este “ovo da serpente” a criagdo em 1947 da “The Mont Pelerin
Society”, a qual se ligou, por exemplo, o filosofo Karl Popper. Era todo um programa
anti-keynesiano, anti-soviético, anti-progressismo terceiro-mundista. Basicamente tratava-se
de fazer face, radicalmente, a qualquer veleidade de socialismo (ou seja, de democracia
no seu sentido mais amplo). Nesta corrente tornou-se dominante, a partir dos anos 60, a
chamada Escola de Chicago, com a figura “carismatica” de Milton Friedman a sua frente.
E este programa ideolégico que vai sustentar toda a teoria e pratica do neoliberalismo,
desde Thatcher, Reagan, terceira via do Labour com Blair, etc., num ataque muito violento
aos direitos laborais e sindicais, e, por extensdo, na erosdo da propria classe média, ataque
esse consubstanciado ultimamente nas politicas europeias dominadas pela financeirizagao,
e impostas aos paises do Sul do continente, como Portugal. Trata-se de uma forma inédita
de concentragdo do capital, em que a “austeridade” ¢ a ideologia culpabilizante da “divida”
sao criadas e impostas por entidades superiores aos estados, para, basicamente, extorquir
as populagdes o seu rendimento concentrando os beneficios numa minoria. Aspectos mais
moderados deste programa, ou até as suas proprias oscilagdes (¢ bem conhecido o caracter
adaptativo ¢ dindmico do capitalismo) ndo chegam para esconder aos olhos de cada vez
maior numero de pessoas que o sistema neoliberal ndo ¢ um sistema “amigo” delas, da
sua qualidade de vida; ¢ antes um sistema toxico, produtor de crises e de catastrofes, as
quais sdo inevitaveis.

Como imaginar uma solug¢do para tao sistémico e globalizado problema? Nao existe
uma solu¢@o: essa inexisténcia ¢ precisamente uma das suas caracteristicas: o fechamento
do horizonte das alternativas.

Apesar disso, a obscenidade do sistema, corporizada nas “maneiras” de proceder (e
temiveis consequéncias) de muitos lideres, é patente; também existe ainda a possibilidade
de pensar, para algumas pessoas que tém tempo para isso. Essas pessoas tém uma respon-
sabilidade acrescida. Perder o medo de pensar serena mas radicalmente para fazer face, e
aproveitar brechas, antes de tudo ao nivel da consciéncia alienada dos cidaddos, em que
se apoia um sistema totalitario de cariz novo, porque radicalmente doentio e anti-humano,
dispondo de sistemas de entretenimento e adormecimento dos afectos colectivos como nunca
até aqui se tinha visto, e que nos pode conduzir a catastrofe global. Nunca foi tdo importante
como hoje pensar, abrir os olhos, fazer ver. Pois a insatisfagdo de muitos, sem objetivo nem
ocupagdo, leva-os precisamente ao desespero perigosissimo do despeito, da depressdo, do
suicidio, do terrorismo, do radicalismo das a¢des criminosas, que sdo hoje uma fonte de
inquieta¢do permanente, de mal-estar, desconforto, inseguranga, corrupgao, suspeita mutua,
etc. O neoliberalismo cria a fragmentagdo dos individuos, pois que um dos seus inimigos ¢
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a nocdo de comunidade. O neoliberalismo ¢ a outra face de todos os restantes extremismos,
incluindo o terrorismo urbano, que pode explodir em qualquer lado e em qualquer lugar.
Ninguém esta seguro neste mundo agressivo, extremamente maquinico. Alguns invocam o
“humanismo”, ou o regresso a uma politica mais distributiva, ndo vendo que isso ¢ hoje
em dia, a prazo, praticamente impossivel, que essas visdes da realidade foram ultrapassadas
pelo pensamento e pratica capitalistas globalizadas, que a propria religido ndo passa de
uma organizag¢do piedosa, mas que nada pode fazer de estrutural pelas pessoas, a ndo ser
dar-lhes um conforto moral temporario que vai permitindo, nas suas costas, a progressao
do cilindro compressor... ¢ assim, perversamente, dizendo ou denunciando por vezes coisas
importantes, vai em larga medida sendo cumplice de uma situagdo opressora e injusta.

Este o imperativo ético do presente. Acordar, fazer o esforco de pensar. Escolher
muito bem as fontes de informacdo e tentar atuar. Nao se trata de enfrentar uma realidade
global com as mesmas armas que ela tem, ¢ sdo poderosissimas, tanto as visiveis como
as invisiveis.

Trata-se de criar comunidade. Porque a maior parte das pessoas sdo generosas quando
chamadas pelas circunstancias que pedem solidariedade. Mas sdo atitudes pontuais. Em
pano de fundo persiste a ideia de “cada um por si”, que tanto leva alguns a gléria, muitas
vezes subita e facil, como a maioria a progressiva deteriora¢do da dignidade humana, a
des-subjetivagdo total.

Trata-se de tentar fazer perceber que ¢ preciso uma sociedade ndo voltada para o
lucro, para a posse, para o éxito individuais, mas tudo ao contrario, uma sociedade que se
mova pelos valores da cultura, da educacdo, da partilha, da hospitalidade, da felicidade,
do bem-estar, que ndo passa pela posse de bens, mas pela posse de uma consciéncia
tranquila. Utopia? Sim. Mas uma utopia motivadora de um possivel mundo salvador, ou
menos criminoso, mais saudavel, versus uma outra utopia, em que estamos imersos, ¢ nos
conduz a desgraca.

Junho de 2017, Loures

11
A PROPOSITO DE AGAMBEN, BENJAMIN, E A HISTORIA (2017)

“(...) pois chegou o momento de acabar com a identifica¢do da historia a um
tempo concebido como processo linear e continuo, por esta razdo mesmo, chegou
o momento de compreender que a dialéctica pode ser uma categoria historica
sem cair por isso no tempo linear. Ndo é a dialéctica que deve adaptar-se a uma
concepgdo pré-existente e vulgar do tempo; pelo contrario, é uma tal concepgdo
do tempo que deve adaptar-se a uma dialéctica verdadeiramente libertada de
qualquer “abstracdo”.

GIORGIO AGAMBEN?

2 “Enfance et Histoire. Detruction de I’Expérience et Origine de 1’ Histoire”, Paris, ed. de 2002 de
Ed. Payot et Rivages, p. 215.
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No texto de onde provém esta citacdo (“O Principe ¢ o Sapo. O problema do método
em Adorno e Benjamin”) Agamben “defende” Benjamin de uma critica fortissima que lhe
fez o seu amigo Adorno a proposito de um texto de Benjamin sobre Baudelaire. Ha aqui,
neste texto de Agamben, uma mescla de coisas muito interessantes (como tudo o que o
autor escreve) mas ao mesmo tempo temos de estabelecer as nossas distancias em relagao
a este discipulo de Heidegger e a sua incompreensdo de Hegel — se € que é permitido a
um intruso na filosofia como eu afirmar isto. A questdo ¢ a velha problematica marxiana da
relag@o entre a superestrutura e a infraestrutura, ¢ da mediacdo entre as duas através de um
principio global, advogado por Adorno, enquanto que, pelo contrario, Benjamin se situa do
lado da coincidéncia de ambas na praxis, da sua indissociabilidade, que também Agamben
defende. Neste sentido tem evidentemente razdo. O que ha de comum a Adorno e Agamben,
parece, ¢ uma ja muito antiga incompreensao de Hegel, que evidentemente ambos conhecem
muito bem, mas isso ndo impede — pelo contrario, o “conhecimento profundo” ¢ muitas
vezes posto ao servico de uma leitura enviesada — que, aos olhos do que ultimamente
tem sido aclarado por inumeros autores autores sobre Hegel, apareca como um erro fatal.

Dito isto, este livrinho de Agamben (original italiano publicado em 1978) ¢ absolu-
tamente precioso sobre a questdo da historia, mau grado (parece) nunca os historiadores
— em Portugal sobretudo — lhe atribuirem grande importancia.

No mesmo ensaio (capitulo do referido livro), na pagina anterior (214), hd um maravi-
lhoso trecho que se aplica a arqueologia tout court (quer dizer, arqueologia dos arquedlogos)
(Agamben, como ja Benjamin, sdo pessoas muito atentas a filologia, a uma espécie de
arqueologia das palavras/conceitos, mas desta vez a maneira de Foucault). Veja-se:

“Nos monumentos e escombros do passado, algo nos contempla que parece
designar, de modo quase alegorico, um sentido escondido: ndo é um resto
da superestrutura ideologica que se trataria, para o tornar compreensivel, de
reportar, através de um paciente trabalho de mediacdo, a estrutura historica
que o determinou; pelo contrdrio, o que se encontra perante nos é a propria
praxis, enquanto estrutura historica e monadica®, que se cinde a medida que a
historia se torna natureza (tal como, na obra, se dissociam conteudo coisal e
conteudo de verdade’) e que se apresenta enigmaticamente como natureza, como
paisagem petrificada, a qual se trata de dar vida.”

Dando a imagem de uma pira funeraria, o alquimista (correspondente ao critico)
perspectiva-la-ia como apenas um conjunto de madeira e cinzas; o quimico (correspondente
ao comentador) vé-la-ia antes como a chama que lhe deu origem e continua viva, ativa.

Agamben considera esta dualidade a versdo benjaminiana da dicotomia infraestrutura-
-superestrutura, que formam uma unidade indissocidvel, sem mediagdo.

3 No sentido de Leibniz, ménada = substéncia simples, ndo decomponivel em partes.

4 Benjamin distingue na obra de arte o “contetido coisal” (objecto de andlise do comentador) do
“conteudo de verdade” (objecto de analise do critico). Unidos na obra de inicio, os dois contetidos tendem
a separar-se com o tempo um do outro. O conteido coisal ¢ o que na obra “espanta e despaisa”, nas
palavras de Benjamin, citadas por Agamben (op. cit., p. 212); é, por assim dizer, a sua aparéncia ou
base material; o conteudo de verdade, por sua vez, ¢ o que esta para além disso, e na obra continua, por
assim dizer, vivo, apelativo.
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Como sabemos, versdes mais modernas do marxismo interpretaram esta questdo de
modos muito diversos. O proprio Marx é mais subtil do que o simples esquema “estrati-
grafico” infra/super-estrutura parece pressupor.

Por outro lado, um hegelianismo renovado poderia aportar aqui dados importantes,
que Zizek por exemplo sublinha a exaustdo, para ultrapassar esta velha problematica...
nesse sentido, Zizek (e muito do pensamento recente sobre Hegel) estd muito para 1a destas
aporias. Creio...

Alids, mais em geral, é da incompreensdo da inspiracdo marxiana e lacaniana que
resulta algum caracter por assim dizer impotente da filosofia atual que se pretende herdeira
da esquerda ou que de algum modo ai foi colher parte da sua inspiragdo, impoténcia alias
em perfeita sintonia com a confusdo instalada pelo neoliberalismo ¢ pds-modernismo,
que se refletem muito pragmaticamente nas loucuras que observamos ao nivel da politica
internacional, em que grandes lideres parecem, a ndo haver um minimo de bom senso,
estar a produzir mesmo o nosso fim colectivo. Tal confusdo acompanha-se em filosofia
da vinda a ribalta de figuras que apenas querem sobressair mediaticamente, qualquer que
seja a “profundidade” do que pensam; veja-se casos abundantes em Franga, por exemplo,
e que escuso de nomear.

Junho de 2017, Loures

v
MUSEUS: UM ESQUEMA SIMPLES (2017)

Muito esquematicamente, ¢ para quem nunca se abeirou destas questdes, poderiamos
considerar trés tipos de museus, basicamente organizados por uma certa ordem cronolégica:

Museu pré-moderno — essencialmente constituido pela coleg@o, obtida de forma
aleatoria, em que o que une os objetos uns aos outros ¢ a personalidade, o gosto, as obses-
soes do colecionador. Elemento de prestigio e gosto pessoal, o museu é um repositorio de
curiosidades sobrepostas, de raridades surpreendentes, de provas de viagem e de conheci-
mentos exoticos ou esotéricos, de objetos estranhos ou raros da “natureza” ou da “cultura”,
convivendo lado a lado. As pegas podem estar identificadas pela sua origem, regido, even-
tualmente data de obtengdo, mas a sua disposi¢do espacial ndo obedece sendo a critérios
qualitativos, subjetivos. E a sobreposi¢do. Estes gabinetes de coisas raras e “maravilhosas”
nobilitam quem os possui e pode mostrar aos seus convidados: o museu foi sempre (e
ainda hoje ¢) um elemento de prestigio, ligado a canonizagdo de objetos, frequentemente
associada a um culto, a um fetichismo: poder ver de perto o diferente, mesmo que através
de um vidro, ou mesmo poder tocar-lhe sensualmente, ter esse privilégio da manipulagio,
etc. Mas nesta fase o museu estd muito ligado a experiéncia de uma pessoa ¢ de uma elite,
que se distingue pelo seu gosto pelas antiguidades, raridades, ou coisas exdticas e estranhas:
trata-se de um processo de nobilitacdo pela posse do acessorio.

Museu moderno — o museu moderno obedece a critérios totalmente diferentes, a
racionalizagdo publica e universal, tanto do espago como do tempo. As coisas depostas
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e expostas sdo para usufruto potencialmente de todos, ordenadas segundo taxonomias,
cronologias, toda uma grelha que instaura um discurso universal de organizacdo, de ordem
estavel. A colecdo serve agora a identidade: de um pais, de uma regido, de uma atividade,
etc. — serve para fixar essa ideia de conjunto ¢ de esséncia. Mostrar, através de objetos, um
poder que ja ndo ¢ o das curiosidades reunidas, mas o do dominio racional e imperial do
mundo. O museu ¢ um dispositivo de poder politico. Ele fecha, canoniza, guarda e cuida do
raro, do valioso, mas para o expor aos olhos do publico maravilhado, dos cidaddos que ali
reconhecem qualquer coisa de seu (ou do outro), ou seja, a confirmagdo de uma ordem, de
uma estabilidade, de um progresso da historia humana, assente num determinado territorio.
Tudo devidamente etiquetado, contextualizado, hierarquizado segundo principios racionais.
O museu ¢, como a cidade com as suas lojas e montras espetaculares, um dispositivo de
exibi¢do, de encenagdo, ligado ao culto moderno da “Cultura” como elemento nobilitador
e elevador social, da viagem, do dominio colonial, etc. Neste tipo de museu ¢ fundamental
a cole¢@o permanente, que conta uma histéria, tem uma narrativa organizada que conforta,
informa, e reforga o sentimento de pertenga a uma comunidade, ou a um estado-nagao, etc.

Museu poés-moderno — este museu desconstroéi o anterior: a sua racionalidade ¢
de novo a sobreposi¢do, mas a sobreposicdo do contingente, do fluido. O valor é agora
o que circula; a pés-modernidade detesta o fixo, o permanente, tal como desde sempre o
capital: parado, ndo rende, antes fica em perda. E preciso substituir o programa identitério,
permanente, por projetos que se sucedem, o modelo pela série. O museu pode manter uma
colecdo permanente de referéncia, que eventualmente o tornou conhecido como lugar de
culto, mas ndo ¢é tanto dessa aura e dessa contemplag@o silenciosa que multiddes do turismo
de massas vao a procura. A excitagdo substituiu o saber. O que importa ¢ o novo (como
nas televisdes o “direto”...) a excita¢do juvenil do surpreendente. E vai-se de sensagdo em
sensacdo, porque ¢ o divertimento, ¢ ndo a contemplagdo, que verdadeiramente interessam
a sociedade hedonista. O museu torna-se lugar de eventos, de permanentes reformulagdes,
de identidades compdsitas e fluidas, como as dos proprios individuos poés-modernos, captu-
rados pelo consumo e pela ideia de escolha individual (a partir de um numero calculado
de combinatorias elementares, é claro). E a utopia da liberdade de escolha, que é sempre
uma “escolha for¢ada” (no ¢ esta a ocasido de desenvolver tal ideia). Cultura ¢é tudo, e por
isso ha museus de tudo, mesmo do imaterial: o que importa é o espago em si, destacado
do mundo exterior, mas na realidade sendo, como sempre, o seu reverso. O que se vai ver
ndo sdo s as pegas, as instalagdes, mas também os outros que estdo la para ver, para circu-
lar. A figura do curador de exposigdo substitui, no seu protagonismo, o do antigo diretor
ou do seu staff. Eles existem, mas cada exposicdo ¢ por assim dizer uma obra de arte,
uma performance, um evento, ¢ ¢ ela que atrai publico, e portanto rende financeiramente
em termos de bilheteira. O museu ¢ uma maquina de fazer dinheiro. Lugar de eventos,
preenche o seu vacuo através desta movimentagdo ¢ mobilizagdo constante dos individuos.

Julho de 2017, Loures
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\%
PROBLEMAS BASICOS QUE SE NOS POEM, HOJE (2017)

Na vida corrente, impera o senso comum: sem ele ndo ¢ possivel as pessoas entenderem-
-se no dia a dia, atuarem num quotidiano que exige uma série de consensos.

O campo proéprio da politica ¢ o de cada forga (cada conjunto mais ou menos organizado
de interesses) tentar obter a hegemonia, ou pelo menos a predomindncia sobre as restantes,
na esfera publica (deixemos por ora a privada, onde se refletem muitas lutas também).

Se essa forga ¢ democratica (no sentido radical, isto ¢, abrangente, dando a todos um
estatuto igual de base) tenderd a voltar-se contra toda a forma de privilégio, seja qual for a
sua justificagdo. Como justificara entdo as diferengas sociais existentes, que visa (utopicamente
dirdo muitos) atenuar ou em ultima analise eliminar? Por difereng¢as de mérito. Uns merecem
ter maior proveito do que outros, devido ao seu mérito proprio. Porém, a faldcia desta ideia
logo aparece quando pensamos que o mérito ndo ¢ uma realidade universal abstracta, mas
se verifica em individuos concretos. Ora, numa sociedade de classes (acentuadas diferengas
sociais desde a nascenga) ¢ impossivel isolar o puro mérito como elevador e equalizador
social, porque como ¢ 6bvio a montante do mérito existe uma infinidade de diferengas que
o condicionam. Por outro lado, mérito em qué, para quem, com que objectivos? Quem
define isso? Obviamente que estamos perante um problema politico, quer dizer, a norma,
a lei, o dever, o bem, o mérito, etc., e o que deve ser o que ¢ a realidade social — isso
tudo resulta da producdo de um conjunto de pessoas, organizadas em grupos profissionais
e de interesse, que estabelecem, na sociedade de classes, as regras a que as classes com
menos privilégios ou capacidades economicas, sociais, culturais, devem submeter-se. Por
isso todo o Estado ¢ uma organizacdo indispensavel (para se ndo cair na anarquia) mas,
ao mesmo tempo, sempre inquinada a favor dos ja privilegiados, ou seja, das classes no
poder, no conjunto de interesses mais ou menos hegemonicos.’

Como pode esta situagdo — que, para uma pessoa com formacdo “progressista”, ¢
errada, ¢ andmala, por estabelecer e perpetuar um regime de desigualdades e de injusticas
— ser alterada? Esse ¢ o problema fundamental da politica. Que envolve sempre a ética,
evidentemente.

A posicao conservadora consiste em negar que alguma vez esta situacdo possa ser
alterada. Estd resolvido, ¢ simples desde que se creia nisso. A maior parte das pessoas
tende muitas vezes para esta ideia acomodaticia. Sempre houve senhores e servos, gente
mais capaz e outra menos, as desigualdades sdo inerentes ao que consideram ser a natureza
humana, de modo que o melhor ¢ ndo mexer muito no que estd, porque pode despoletar
violéncia e mesmo estabelecer situagdes de panico publico ou terror. Dai que a palavra
revolugdo seja, para uma pessoa que partilhe uma ideologia de direita, aterradora. Toda-
via, o capitalismo tem feito sucessivas revolucdes, sendo a ultima a neoliberal, que revela
bem a sua natureza amoral intrinseca: o que importa ¢ ganhar dinheiro (a acumulagdo do
capital ¢ a sua lei e o seu motor); naturalmente, para o discurso politicamente correto,

> Sabemos isso desde ha muito. Nao ha aqui o espago para voltar a lembrar a importancia da triade
familia, propriedade, Estado (nomeadamente a propriedade privada dos meios de producdo) que estrutura
a sociedade burguesa moderna.

Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2019, volume 59 | 245



Vitor Oliveira Jorge

esse ganho deve ser feito de forma licita, ou seja, de acordo com as leis estabelecidas pelo
proprio sistema que delas se serve. Mas todos sabemos que esta ideia amoral de que o
valor supremo ¢ o dinheiro como mercadoria suprema (porque trocavel por todas as outras
mercadorias) produz, ela propria, corrupgdo de todo o tipo: formas de obter e aumentar
capital que procuram estar a margem das obrigagdes cidadas, como se vé desde logo e por
exemplo pela utilizagdo de “offshores” para depdsito de valores financeiros que se furtam
as obrigagdes fiscais normais. Valores “astronémicos”, como toda a gente sabe. Ora, como
pode um sistema reivindicar ética se ele proprio se baseia numa atitude que fomenta preci-
samente toda a sorte de mafias e de ocultagdes, para além de ser também ecle que define
as leis que permitem essas “fugas” ao sistema?...

A posi¢do oposta a conservadora, ¢ de modo sempre muito esquematico e portanto
simplista, tem-se dividido em duas.

Ou ¢ pelas reformas, no fundo aceitando o status quo, mas procurando pouco a pouco,
e sem alarme social, ir introduzindo mudangas que permitam uma maior redistribui¢ao
da riqueza e justi¢a, enfim, de todos os factores de bem estar social ¢ de paz. Um senso
comum que nos permita viver a todos com um minimo de dignidade, sem suscitar revoltas
ou repressdes de monta, que desorientam a ordem publica ¢ sdo factores de inquictacao.
Ninguém gosta de viver inquieto, de modo que aceita as regras de que as desigualdades,
se nao forem exageradas, sdo suportaveis pela maioria ndo privilegiada, que apanha, por
assim dizer, as migalhas do grande bolo. Esta solu¢do tem sido a do Estado social, ou seja,
a da social-democracia, que se implantou em alguns paises do Ocidente apos a segunda
grande guerra mundial.

Ou, em alternativa, existe uma posi¢do emancipatéria nao reformista que defende
(ou sonha com) a ideia de um evento que altere radicalmente o estado de coisas, o que
habitualmente se designa revolugdo, sem que porém se veja hoje qualquer possibilidade de
tal acontecer neste campo, dado o aparato bélico, repressivo ¢ informativo que detém os
Estados, e as organizagdes internacionais em rede, aparato altissimamente sofisticado. O que
tem havido, sim, ¢ uma revolugdo capitalista, a partir do ultimo quartel do século XX, no
sentido da desmontagem do Estado social ¢ de implantacdo do neoliberalismo, uma forma
avancada de capitalismo, em que este ndo visa em Ultima analise redistribuir ao Trabalho
uma parte pequena do Capital que aquele produziu, mas antes concentrar numa minoria de
entidades a maior quantidade possivel de capital e reduzir (através das maquinas, compu-
tadores, inteligéncia artificial, etc.) o mais possivel os custos do trabalho, ou seja, os custos
das atividades dos seres humanos, com o consequente aumento dos excluidos, que cada vez
mais engrossam a multiddo dos desempregados, dos que nunca tiveram ou terdo emprego,
isto ¢é, dos descartaveis, dos excedentes.

Ou seja (e o senso comum parece ir aceitando isto, ¢ apenas ou ir sublimando em
declaragdes piedosas das “igrejas”), a grande maioria da populagdo mundial tornou-se exce-
dentéria, esta a mais, o melhor seria ndo existir, mas, a existir, o ideal sera ir desaparecendo.
Uma ideia que, para muitos, confrange, mas com a qual, cinicamente, hipocritamente, todos
vamos vivendo: porque o pds-moderno, o adaptado a sociedade neoliberal globalizada, é
basicamente hipocrita. Individualista ao maximo, retraido sobre si. Ele sabe que algo esta
fundamentalmente errado, mas... paciéncia, importa ¢ tentar ir vivendo o melhor possivel.
Ha um sentimento generalizado de impoténcia (¢ por isso andamos todos agarrados a tele-
moéveis como tabuas de salvagdo identitaria ¢ securitaria, ¢ de pretensa evasdo da violéncia
simbodlica envolvente). Um senso comum acomodaticio e conservador, dominado pelo medo
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de discordar (no essencial, atitude que ¢ alids compensada no acessorio, por emissdo de
opinides mais ou menos gratuitas ou desinformadas a toda a hora, por todo ¢ qualquer um
ou qualquer uma). Um espago publico cheio de ruido, narcotizado pelos media, e onde, no
siléncio tranquilo e confortavel dos “think tanks”, alguns “experts” de alta craveira intelectual
vao orientado os lideres e tentando fazer previsdes ¢ obter ganhos num mundo cada vez mais
perigoso e imprevisivel. Onde o choque dos blocos mundiais esta cada vez mais acirrado.

O que importa a muitos que ainda ndo cairam no sub-humano ¢ que tudo continue
na mesma, rezando bastantes deles pelos mais diversos modos, nos mais diversos templos,
enquanto o terrorismo prolifera, sempre imprevisivel, a vigilancia e desconfianga publica
aumenta, as noticias dos telejornais (em nome da chamada transparéncia ¢ do denominado
direito de informar) parecem relatorios de crimes e catastrofes de todo o tipo (que de facto
ocorrem, mas cuja narrativa habilidosamente encadeada serve os fins dos poderes instalados),
e estamos perante o perigo, cada vez maior, real, iminente, de uma guerra nuclear global,
que representara o fim da humanidade.

O que sobretudo é importante ¢ ndo pensar em mudangas radicais no sentido da
esquerda, quer dizer, no sentido da democracia radical. Isso foi coisa do passado, tradigdes
como a da Revolugdo francesa, Revolugdo do Haiti, Revolugdo bolchevique, todas mais
ou menos desembocaram em regimes de terror que ha que evitar a todo o custo. E para
esquecer, ou para estudar como fendomenos historicos completamente ultrapassados no
tempo. E no entanto, tivemos em Portugal ainda ha pouco tempo a “revolugdo dos cravos”,
a contraciclo, e sobre a qual ha as mais variadas versdes. Obviamente.

A filosofia parece por vezes voltar-se para certo modo messianico (Benjamin, Agamben,
que fala numa kairologia, tema fascinante, mas vago, demasiado abstracto para a rudeza e
primarismo das forgas/lutas em presenga...) — um dia ha de acontecer algo que nos redima
a todos — ou entdo para um relativismo desconstrucionista que difere sempre a solugao
para depois (mas qual depois?...) (Derrida, se bem entendo), ou entdo refugia-se em casos
particulares ou em relatos que nada de fundamental acrescentam (¢ preciso fazer curriculum,
aumentar o capital intelectual pessoal, publicar), antes descrevem, tendo por vezes uma
feicao critica interessante, mas sendo incapazes de visionar algo que esteja para além do
neoliberalismo reinante, globalizado, tanto no espago, como na imaginagao das pessoas. Sao
0s manuais universitarios ou escolares de todo o tipo, por vezes extremamente fastidiantes,
0s quais, em ciéncias sociais e humanas, compendiam muitas vezes conhecimento que serve
de ecrd ao proprio conhecimento.

Nao ha alternativa, disse Thatcher. E pronto. Também ha filésofos que pensam o evento
(Badiou, Zizek, etc. — algo que ndo esta nas previsdes de ninguém, algo que depois de
acontecer produzira hegelianamente as suas proprias causas — e que pode, algo miraculo-
samente — sera uma versdo laica do milagre? — ocorrer) e talvez tenham razdo. A historia
tem-nos surpreendido muitas vezes, tem mostrado que a narrativa linear da mesma ¢ uma
das sustentagdes ideoldgicas mais puras do sistema. Uma sustentagdo fragil, contingente,
arriscada, como tudo hoje em dia.

Perante este dilema, abismo apocaliptico (guerra nuclear, catastrofe ecoldgica que
esta em acelerada marcha ha muito, etc., problemas graves com a propriedade intelectual,
etc.) ou evento, ¢ mais tranquilizante, para quem ndo esteja completamente narcotizado,
pensar no evento. No evento redentor. E nesta linha que se situam pessoas de esquerda
que ainda pensam que a humanidade pode atuar em termos de futuro. Alias, pensar o pos-
-capitalismo, denunciar os erros estruturais do capitalismo, mostrar a sua irracionalidade,
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ja comegada a desmontar por Marx, tornou-se hoje uma forma importante de aparecer na
esfera publica ¢ de apresentar livros que, ndo sendo “livros de aeroporto”, ddo apesar de
tudo a alguns autores impacto universal, ganho simbolico significativo. E a nds, os inquictos
¢ insatisfeitos, algum conforto ¢ bem estar intelectual, a falta de melhor. Por vezes mesmo
intuimos que tém razdo.

Perante este panorama, que fazer?... a pergunta repete-se, nunca igual, porque nunca
se reportando a mesma realidade, mas trazendo consigo a velha aspiragdo do conjunto da
humanidade: é possivel ao ser humano viver com os seus semelhantes em paz, em segu-
ranga, numa ordem internacional que nos permita um futuro, que permita dizermos aos
jovens algo que os tire da alienagdo em que na maioria se encontram (por refugio), a tal
sustentabilidade de que se fala todos os dias (mas sobretudo no sentido do status quo, ¢
claro) ? E possivel conceber uma sociedade baseada em valores comuns, universais — e
portanto, no dizer de muitos como Alain Badiou, comunista, ndo ao modo soviético, bem
entendido, pois sobretudo a partir de Estaline, esse regime se mostrou um falhango radical
—, ¢ preciso admitir isso, compreender por exemplo as preocupagdes de Lenine nos ultimos
anos da sua vida, as quais aquele ditador que lhe sucedeu de todo néo partilhava, é possivel
conceber, repito, um mundo ao modo sonhado por tantos, com distribui¢do dos recursos e
preservacdo de patriménios acumulados por milénios de historia, nomeadamente a chamada
cultura, bem supremo, nas suas formas mais sofisticadas, disponibilizando progressivamente
o seu usufruto a todos?

E possivel ainda pensar esta no¢io nobre entre todas: o COMUM? Respeitar o parti-
cular, o singular, mas em nome de valores universalizaveis?

Porque, o que afinal nos distingue dos animais ¢ a Cultura, ¢ o pensar, ¢ a inquie-
tagdo ¢ ndo o comodismo hedonista e consumista, aditivo, ndo tenhamos medo de utilizar
a maiuscula. E a Cultura, a educagdo de cada um e de cada uma no sentido alemao de
Bildung, ¢ o que redime o ser humano, o que lhe permite desenvolver o que de melhor ele
potencialmente tem. E o que o ser humano tem de melhor é a generosidade, ¢ a propria
possibilidade de pensar e de sentir com o Outro. Os animais é que estdo fechados em si
mesmos, abertos apenas as determinac¢des naturais.

Se isto que acabo de escrever for porventura motivo de sorriso ou mesmo de escarnio,
se os hipdcritas em que muitos de nds nos tornamos ndo se interessam por estas tematicas,
ou as acham ingénuas, entdo o melhor ¢ fecharmos os olhos, os ouvidos ¢ a boca, ¢ nem
nos darmos ao trabalho, por exemplo, de comparar os discursos de ontem nas Nagdes Unidas
por dois homens com responsabilidade: o Secretario Geral da organizagdo, Antoénio Guterres,
a tentar meter agua na fervura, ¢ ao seu lado o Presidente do ainda maior poder bélico do
mundo, a prometer eliminar, mal possa, um pais inteiro do mapa. Se isto — este contraste,
esta ameaga sobre as boas intengdes para toda a humanidade — ndo ¢ em si mesmo algo
assustador, entdo digam-me se faz favor o que o é, que mundo ¢ este em que vivemos.

20 de setembro de 2017, Loures®

® Para a minha querida irmd Margarida, que faz hoje anos.
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VI

A PROPOSITO DO PROJETO DO CHAMADO “MUSEU DOS
DESCOBRIMENTOS”” (2018)

Sabemos como o museu ¢ um dispositivo de poder, e portanto que qualquer polé-
mica sobre um grande museu — num pais que ndo tem (significativamente) nem um
Louvre nem um Museu Britanico, isto ¢, ndo saqueou tanto quanto outros o patrimoénio
alheio — era ndo so6 inevitavel, como saudavel. Claro. Obviamente que “descobertas” ou
se se quiser “descobrimentos” ndo ¢ provavelmente a palavra mais apropriada, porque tem
sempre uma conotagio de superioridade: descobridores/descobertos. E dbvio que a sua
substitui¢do por multiculturalidade também tem sabor a paternalismo: fomos nés que vos
descobrimos, mas agora estamos equiparados em valores, ha uma relatividade das culturas
e todas fazem parte do espdlio comum da humanidade: mas somos nos que (pelo menos
primeiro) reconhecemos isso.

Ou seja, um museu, sobretudo um grande museu da capital ¢ SEMPRE um dispositivo
politico. Mas, que ¢ que esta fora da politica? Nada. A historia ¢ um empreendimento todo
ele politico e deus nos livre de ter uma historia totalmente “cientifica”, consensual, etc.
— seria a histéria dos ditadores. O que ha ¢ evidentemente uma histéria mais ou menos
honesta, mais ou menos critica, mais ou menos documentada, ndo tenhamos vergonha de o
dizer assim, uma histéria mais ou menos de esquerda e portanto mais informada por uma
filosofia de emancipagdo ¢ de desejavel e estrutural igualdade humana, antielitista, etc.

Eu penso que Portugal devia ter — mas talvez ja vamos tarde, pelo que se perdeu
e pelo que se ndo tem dinheiro para resgatar — era um Museu do Mar, em todas as suas
vertentes. Incluindo a de muitas fases em que, apertados por circunstancias por vezes pouco
dignificantes, como a fuga (ndo temamos o nome) da corte para o Brasil, etc. — nos tivemos
de fazer ao largo oceano, como os pobres pescadores se faziam ao mar todos os dias com
as suas ansiosas mulheres na praia a ver quando voltavam os barcos (se voltavam) com os
maridos e o ganha-pdo, o peixe. Hoje vém também nas redes com os residuos de plastico, e
0 proprio mar, como o sol, ja ndo sdo o que eram... Podem ser toxicos... porque destruimos
o ambiente, e nisso persistimos a um ritmo assustador e em muitos casos ja irreversivel.

Se Portugal ¢ alguma coisa, e ¢, ha séculos, ¢ uma costa, uma praia (imagino-a na minha
infancia, sem turistas nem betdo) que, ndo podendo expandir-se para o Mediterraneo, nem para
o Norte da Europa (este desde cedo maioritariamente ocupado por “homens de negocios”, com
mais jeito que nds para isso...) nem para o Norte de Africa — a ndo ser umas pragas sacadas
a “mourama” para servirem de bases logisticas —, encostado a presungosa Castela, pelos
vistos desde sempre vocacionada a oprimir outros povos da Ibéria, teve, ampliando a aventu-
ra arriscada dos pescadores, de se fazer ao temivel mar. Muitos ficaram 14, muitos voltaram,
muitos se aproveitaram desse novo mundo assim aberto pelos pobres que muitos portugueses
eram ¢ mais nada tinham, e tiraram disso grande lucro. Do que nos podemos orgulhar ¢ desses
destemidos “malgré eux”. A nossa relagdo com o mar, os barcos, o peixe, € 0S outros povos,
pelo menos na fase inicial de contacto® como testemunha a maravilhosa carta de Pero Vaz de
Caminha, a nossa biologia marinha, etc., etc., disso nos podemos até certo ponto vangloriar.

7 E em didlogo com o meu amigo Jodo Pedro Cunha Ribeiro.
8 Porque depois disso toda a fase colonial, a escravatura, etc., ndo ¢ nada de que nos orgulhemos...

Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2019, volume 59 | 249



Vitor Oliveira Jorge

Devia de facto haver um grande museu em Portugal, assumidamente politico gb, porque
tudo o ¢, mas com uma politica virada, claro, para a presenga dos paises ¢ dos povos com
quem, além-mar, nos relacionamos, sem estar sempre a bater nos peito mas também sem
estar a por medalhas no nosso peito, porque fizemos muitas malfeitorias. Aquele equilibrio
sempre tdo dificil e necessariamente polémico. Mas toda a sociedade ¢ feita de polémica,
¢ a de classes por ineréncia...

Este assunto, langado pelo Presidente da Camara de Lisboa, n2o sei se teve a asses-
sora-lo um conjunto de cidaddos avisados (?). Mas ¢é importante para Portugal. Para que a
identidade nacional se nao confunda apenas com o hino, a bandeira, o fado, os pastéis de
Belém® Fatima e Ronaldo, e algo mais de que ndo me lembro. Tudo isso tem a sua impor-
tancia ¢ valor para quem gosta, ¢ temos de admitir essa diversidade de gostos, mas um
grande museu da nossa historia, quer dizer, do nosso "sabor a sal e a maresia”... ¢ ao suor
¢ sangue de tantos mortos e expatriados, de todas as proveniéncias, ah, isso era um grande
empreendimento. Mas os politicos, mesmo de qualidade como o Presidente da Camara de
Lisboa Fernando Medina, que tem senso, ¢ claro, querem deixar obra que marque o seu
consulado. E aquele senhor tem feito e estd a fazer genericamente um bom trabalho na
cidade, aparentemente nada podendo contra a gentrificagdo de Lisboa, a invasdo turistica
massiva, que também dd empregos e dinheiro, enfim, contra a expulsdo, na pratica, de
milhares de pessoas (como eu por exemplo...) para as periferias, etc., etc.!®

Ha que repensar toda uma politica de grande museus contemporaneos para perto da
raia, como os ha em Espanha: veja-se Badajoz, para ja ndo falar em M¢érida, veja-se Sala-
manca com a Domus Artis, veja-se Leon, etc., etc. Hd que investir em grande logo que
possivel no interior ¢ em coisas de grande qualidade, mesmo que de inicio sejam so para
os mais cultos e endinheirados. Os outros virdo atras, nem que seja por imita¢do, moda, ou
vontade de ganhar status. Ha que ter a visaio GRANDE que sempre faltou a Portugal, com
a sua pequena arquitetura, com 0s Seus pequenos espagos, com a sua pequenez em suma.
Por isso chegamos a Mafra e ficamos deslumbrados — ao menos ali temos algo de uma
dimensdo que enche a vista ¢ o espirito. O que parece desmesurado numa época ¢ aquilo
que tem valor nas seguintes... tanta vez assim acontece.

Mas ninguém ¢ perfeito, e eu ndo estou dentro dos dossiers. Nao disponho de infor-
magdo para ter uma opinido abalizada. Nos precisariamos de um grande museu onde nos
(este nds ¢ muitos e diversos, incluindo todos os povos que exploramos ¢ martirizamos

> A que ja ¢ dificil de aceder devido a fila de turistas compradores...

10 Sim, a recuperagdo da antiga feira popular é importante, aquilo era uma vergonha, ndo, a nido
extensdo do metro a area metropolitana ¢ uma miséria. Precisamos — quando havera o dinheiro para
isso?... de uma ferrovia decente e segura e logo que possivel de um TGV que nos ligue (¢ as nossas
mercadorias) a Europa, nossa casa comum, ¢ de um aeroporto em Lisboa que seja decente: o que esta ¢
uma vergonha... Porque quando foram feitos tantos estadios, tantas autoestradas que infelizmente passa-
mos a vida a pagar, certas obras de qualidade, houve meios... ¢ quando se fez a Expo ¢ a magnifica
gare do Oriente, um monumento fabuloso, o préprio CCB, o proprio Museu dos Coches, fez-se bem.
Requalificou-se Lisboa, como quando se requalificou o Porto com o Museu de Arte Contemporanea de
Serralves, ou a Casa da Musica, que transformou o Porto numa cidade moderna. Precisa de mais uma
ponte, acho bem. O Museu do Coéa, ¢ bom, ¢ no interior, devia ter mais apoio sustentado... etc. E impor-
tante, como importante foi a geminagdo com Siega Verde. Ja agora, era preciso derrubar a ensecadeira
da foz do Coa, a agua ali esta verde, ¢ horrivel de ver.
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durante séculos) nos sentissemos representados. Sem ocultar o bom, o mau, o assim-assim.
Ouvindo as vozes das gentes, dos outros, dos que ainda podem testemunhar.

Esse ndo ¢ um problema estrito de museus — como se costuma dizer da guerra, que ¢
demasiado importante para ser deixada s6 aos militares... também os museus sdo demasiado
importantes para serem deixados s6 aos musedlogos — nem é um problema de Lisboa,
cidade entre as mais belas do mundo por certo e que pertence a todos, ¢ um problema
nacional. Ao requalificar Lisboa, requalifica-se o pais. Ao requalificar a ferrovia (urgente)
requalifica-se o pais. Ao valorizar o interior, muito urgente, valoriza-se o pais. E Portugal
no seu conjunto que precisa de ser todo ele repensado... mas por quem? Nao podemos estar
sempre a espera de D. Sebastido, ou de deus-pai-que-esta-no-céu. E, na verdade, nada hoje
em dia se confina como bem sabemos aos muros que muitos querem construir do antigo
estado-nagdo. Tudo se interconecta... e por isso ¢ tdo dificil governar a nossa vida pessoal
e colectiva, como bem sabemos. A vida ¢ luta, e infelizmente a maior parte das vezes os
melhores ¢ as melhores ideias ficam no esquecimento ou nas gavetas dos burocratas ¢ dos
que de facto controlam, mais ou menos invisiveis, isto tudo.

Julho de 2018, Loures

Vil

LINHA DE DEMARCACAO (2019)

Atitude (ideologia) pds-moderna: tudo ¢ relativo, pelo que em principio se deve
ouvir e respeitar todas as posi¢des: ha uma equivaléncia generalizada potencial de valores.
Importancia do didlogo, eliminagdo (fantasiada ou encenada) das hierarquias, igualdade de
principio (abstracta) de todos perante a lei. Esta ideologia corresponde a uma faceta da
realidade capitalista do mercado: a decisdo obtém-se por negociacdo, o natural ¢ cada um
empreender por forma a ser desde logo um empresario de si mesmo.

Claro que o Grande Empreendedor seria o robd que nunca falhasse um lance de
jogo (objetivo da inteligéncia artificial e, de uma maneira geral, das pesquisas da ciéncia
da mente, etc.).

O pds-moderno ¢ a ideologia do neoliberalismo e o berco de todas as formas de autori-
tarismo e populismo e em ultima andlise de formas modernas e sofisticadas de “fascismo”
(que obviamente assumem e assumirdo modos sempre surpreendentes € novos... atraentes
para muitos...estamos para Ver...).

Linha de demarcagdo: atitude oposta a anterior: ¢ preciso escolher uma perspectiva, s6
uma. E muitissimo dificil. Leva tempo, implica trabalho, e evidentemente estara sempre em
remodelagdo, em aperfeicoamento. Essa perspectiva ¢ militantemente anticapitalista, mesmo
que, como de facto acontece, na pratica ndo saiba de momento como se pode reverter a
perversdo generalizada do capitalismo e sua mortifera e radical toxicidade, nomeadamente na
forma neoliberal, que NADA respeita. Existe de facto uma doenga mortal, a curto prazo, que
atinge o planeta e a humanidade inteira, e ndo temos farmaco para ela. Todas as esquerdas
até agora falharam na sustentabilidade de alternativas. Apos escolhida (pelo menos nos seus
principios gerais) uma crenga emancipatéria (valorizando o comum, e ndo primariamente
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o individuo na sua pretensa realizagdo pessoal ou de familia, grupo de interesses, classe,
enfim, tudo o que divide e fragmenta o comum, ou seja, o objetivo global da humanidade,
que ¢ a paz, a felicidade, a partilha, a relagdo tdo harmoénica quanto possivel com o Outro)
tudo se perspectivaria em fungdo dessa crenca, desse objectivo.

Ou seja, mais em geral, a “verdade” é produto de uma perspectiva, surge DEPOIS da
“escolha” da crenga, ou da opg@o por uma crenga. Nao se pode fugir a escolha. A escolha,
a decisdo, ¢ sempre um risco. Ndo ha debate pos-moderno valido, porque ¢ desprovido
de sentido ¢ ndo leva a qualquer resultado, apenas a uma entretenimento ¢ manutengao
do status quo, porque eivado de relativismo e de uma “tolerancia” que afinal é um véu
da alienag¢do. Ha sim, ou devia haver, ¢ claro, estudo ¢ agdo em comum: ¢ debate infor-
mado, livre e aberto, mas capaz de conduzir a uma solu¢do que ndo seja apenas restrita
a um grupo, ou pais, mas tenha um valor universal. Porque o capitalismo ¢ também um
sistema de valores universal, globalizado, ¢ tem uma extrema adaptabilidade, um extremo
dinamismo. A légica do capital funciona hoje em sistema perfeito, ja independentemente
dos proprios atores sociais: o mercado global naturalizou-se, como se fosse obra divina,
como se a historia, toda ela, fosse um caminhar para este sistema, predador como nunca
houve outro. H4 que romper com essa teleologia, mas isso implica também uma mudanga
radical de mentalidades: ¢ estas ndo sdo, como nada ¢é, autdbnomas, como se pudessem ser
subitamente iluminadas pela luz da razdo. Infelizmente o problema é bem mais complexo.

Uma perspectiva correta parte da teorizagdo marxiana (alienag@o) e retrabalha-a para a
compreender no conjunto da contemporancidade (novas formas de alienagdo, novas formas
de compreender como se constituiu a cisdo do sujeito em multiplos sentidos — o século
XX estilhagou os “sentidos inteiricos” que vinham do século anterior) apds o surgimento
da psicanalise freudiana-lacaniana, com todas as suas implicagdes filosoficas e politicas.

Esta opcdo decisiva no sentido correto, esta crenga, ou atitude, ou ideologia — como
se lhe queira chamar, que adopto, com os riscos inerentes a toda a decisdo — ¢ materialista
dialéctica, pensa que o primeiro filosofo importante foi Platdo, que a teorizagdo cartesiana do
ego foi fundamental para a descoberta do inconsciente por Freud, e que Hegel ¢ o grande
autor que supera o impasse kantiano em que a maioria dos pensadores se atolou e atola.
Como explicam Badiou ¢ Zizek, ha uma linha que vem de Platdo, passa por Descartes,
continua com Hegel, e que ¢é absolutamente oposta aquela que maioritariamente tem domi-
nado a filosofia ocidental nas tltimas décadas.

Ciente de que a violéncia do mundo (real e potencial) estd do lado do capital, e que a
violéncia é fundamentalmente imbecil ¢ imbecilizante, uma perspetiva correta visa o culto da
inteligéncia, do pensamento, da reflexdo, da cultura e da educagdo, mas sempre no sentido
emancipatdrio, participativo, ndo como um exercicio de entretenimento ou de mera preparagao
técnica para a execucdo seja do que for. Valoriza a utopia. De nada vale, evidentemente,
desprezar os outros por ndo terem tido acesso a cultura, a educagdo, a verdadeira visao
critica: antes importa uma atitude de generosidade a esse respeito (embora saibamos quanto
o altruismo é sempre uma forma de egoismo...). Porém, nao se trata de, miraculosamente,
inventar um “ser humano novo” angélico ¢ bondoso. Mas também nao se trata de impor
nada pela for¢a. Trata-se sim de argumentar, mas de argumentar com persisténcia ¢ com
autocritica, em todas as instdncias em que for possivel intervir, assumindo as contradigdes
proprias da dialéctica da realidade. A persisténcia ¢ absolutamente fundamental.
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A cultura ¢ politica, o conhecimento, desencantado dos encantos do mercado, ¢ um
exercicio quotidiano de ascese mas também de jubilo: se o tinel tem saida, este é o Unico
caminho.

Se o tunel em que estamos ndo tiver saida, entdo seremos todos liquidados a curto
ou médio prazo ¢ teremos assim sofrido a consequéncia de sermos a Uinica espécie — entre
os bilides de espécies que ja existiram ou ainda vdo subsistindo — t3o inteligentemente
estupida, ou tdo estupidamente inteligente, que destruiu a natureza e se destruiu a si propria.

Serei pessimista?... entdo fiquemos para ver.

Fevereiro de 2019, Loures

VIII
ORIGENS (2019)

Sou um ateu de formacdo crista catdlica. Talvez me venha dai (da propria catequese
e do nonsense do que ai me tentaram explicar) o interesse, que julgo profundo, pelo estudo
das origens, o qual me levou para a pré-historia, disciplina ¢ uma forma muito diferente
de investigacdo da histéria e da arqueologia em geral. As semelhangas sdo formais. A
pré-histéria busca uma coisa mitica, a arche, a origem, o fundamento, como base para
o entendimento. Percebendo que ela no plano cronoldgico ndo faz sentido (¢ impossivel
determinar o momento temporal — ainda por cima de acordo com a concep¢do linear do
tempo cristdo, que ¢ uma concepc¢do errada — do surgimento daquilo que de principal
caracteriza o ser humano, escandalo da natureza, ser desadaptado, diferentemente do que
cré o darwinismo e a ideologia continuista que hoje tem grande aceitagdo) apesar de tudo
pode ser interessante discuti-la no plano légico.

Ora ¢ também uma certa forma de archeé aquilo que a psicandlise procura. A psicanalise
nao ¢ uma mera terapia, um ramo da medicina ou da biologia, como serdo a psiquiatria ou
a psicologia. Estdo de costas voltadas. A psicanalise ndo visa refor¢ar o ego, colonizar o
inconsciente, etc. — a psicanalise visa uma arche ldgica e mitica, tal como a pré-historia,
sO que neste caso primeiro que tudo a nivel individual (sendo caimos no abastardamento
junguiano). A psicandlise ¢ uma forma de conhecimento, com o seu método proprio. Assim
como a um nao “pré-historiador” a pré-historia deve ser uma casa aberta ao seu raciocinio,
assim a psicandlise (lacaniana, o resto ndo me interessa) ¢ para mim exatamente a minha
casa, no sentido de que as questdes que ela procura sdo as que eu procuro também desde
sempre (este “desde sempre” ¢ mitico, porque ¢ uma assun¢do retrospectiva, uma proje¢ao
de sentido linear a posteriori no que foi um caminho sinuoso).

Foi algures no passado que “eu” terei acontecido, ou seja, que a ilusdo de eu ser
eu se terd processado, em momentos diferentes, os quais, na pesquisa tedrico-pratica de
Lacan (estudo filosofico e clinica) foram sendo sempre complexificados, através das trés
instancias de realidade que ele considerou unidas num no, o n6 borromeano: o Imaginario,
o Simbdlico, e o Real. Dos trés, o Real ¢ o mais importante, mas ndo podia existir sem o0s
outros dois, e 0 que se passou e passa no plano dos outros dois ¢ fundamental, pois sem
isso nao poderiamos viver.
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O essencial da psicanalise esta na disjun¢do do individuo, entre um eu ou ego
consciente, o que atua na vida de todos os dias, pautada pelo Simbolico e pela linguagem
como fala vazia (o que dizemos uns aos outros e permite o decorrer funcional da socie-
dade), e uma realidade muito mais importante, o sujeito do inconsciente, de onde provém
a capacidade da autoconsciéncia e do sentido ao nivel consciente. Consciente e inconsciente
estdo em relacdo dialética: sem o segundo ndo havia vida humana, ndo havia ser humano.
Como ¢ que os dois se formam, concomitantemente, ¢ uma investiga¢do crucial, ¢ real-
mente uma pré-historia muito mais radical do que a primeira de que falei. Tendo sempre
em atenc¢ao que ha algo de irredutivelmente individual nesse processo (e dai o processo da
transferéncia, da relagdo analitica) ¢ de que a “cura” do “mal-estar psiquico” ndo consiste
em trazer o inconsciente a consciéncia, isso ¢ por defini¢do impossivel e sem sentido, mas
na capacidade que cada um obtém de atingir uma fala cheia, ou seja, uma relagdo consigo
(nos estamos sempre a falar, mesmo que inconscientemente) que percebe o sem sentido de
uma arché, que passa a conviver bem com o seu sem-sentido, com o seu enigma pessoal,
tal como ¢ construido por si, pelo proprio analisando (o que se chama a “travessia do
fantasma”, a assun¢@o de que eu ndo sou nada de essencial, mas em ultima analise um ser
vivo mediado pela linguagem, pela cadeia dos significantes).

Ora, na medida em que toda a vida humana ¢é possibilitada pela linguagem — Lacan
inspirou-se em Saussure ¢ Jacobsen —, em que as regras da linguagem consciente se aplicam
ao inconsciente (embora ai funcionem de forma diferente, propria, uma forma que altera
de maneira muito interessante ¢ complexa o jogo habitual da metafora e da metonimia, ou
seja, da sincronia e da diacronia), ha evidentemente algo de trans-individual que permite
a constituicdo da sociedade ¢ do humano. Lacan foi buscar a Lévi-Strauss, por exemplo, a
“lei” da proibi¢do do incesto. Aqui temos, por exemplo, um tema transversal para a arqueo-
logia pré-historica, para a antropologia e para a psicanalise... pelo menos...

Entdo n3o era um coldoquio ou congresso interessante, transdisciplinar, juntarem-se
pessoas em torno destes temas, pessoas que pensem mesmo, ¢ que queiram deixar os
pequenos quintais das suas disciplinas e procurem realmente o saber?... ndo a arché seja
do que for, mas a arche, talvez, do erro em que 14 atras a familia, os amigos, ¢ 0 ensino,
0os — nos — induziram, convencendo-os — convencendo-nos — a um estudo no qual
continuam(os) alegremente muito distraidos... do essencial...

Como a vida podia ser rica e estimulante num mundo de gente realmente interessada
em aprender, em conjunto... num mundo feliz, em que nido andasse cada um a concorrer
com cada qual, atras da sobrevivéncia, da autoafirmagdo primaria, do dinheiro, do poder,
duma quantidade de coisas espurias.!

Fevereiro de 2019, Loures

' Bem sei, bem sei, posso dizer isto porque sou aposentado ¢ ca vou vivendo, com tempo para ler
€ pensar...
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IX
SUBJETIVIDADE, O ULTIMO REDUTO?... (2019)

Nao me importa se a subjetividade humana, em toda a sua infinita complexidade,
particularidade, podera ser um dia replicada numa maquina, ou seja, numa base ndo orga-
nica. Simplificando, ndo me importa se um software extremamente singularizado, como ¢
a subjetividade de cada individuo, pode ter algum dia um suporte (hardware) diferente do
corpo humano.

Isso em nada muda a importancia crucial do estudo e compreensdo do psiquismo
humano como o conhecemos, quer ao nivel individual, da constituicdo da subjetividade,
do sujeito cindido entre o eu (o ego) e o sujeito do inconsciente — facto agora o6bvio,
retrospectivamente 6bvio, mas que s6 Freud comegou a explicitar devidamente e Lacan
desenvolveu corretamente, contra todas as deturpagdes abusivas que a psicanalise sofreu
— quer ao nivel coletivo, dado que a subjetividade e a intersubjetividade se constituem
dialeticamente, uma em relagdo com a outra (n6s ndo conseguimos ser — ou julgar ser —
nds, sem ou outros, sem o Outro).

O que implica que a realidade ¢ por assim dizer uma ilusdo constituida por espelhos
que se espelham noutros espelhos: e ndo ha um Espelho soberano que reflita qualquer suposta
realidade ultima, ndo ha nenhum Pai que possua a Verdade ultima, ndo existe nada para
além desta complexa realidade que tomamos por verdadeira, o mundo humano simbdlico,
e no qual, gracas a essa ilusdo, podemos viver e interagir.

Se isso ¢ assim, de um ponto de vista filosoficamente materialista, em que nado
existe transcendéncia, mas “o transcendente” ¢ apenas uma metafora comum para o que
ndo conseguimos simbolizar (isto ¢, expressar por qualquer linguagem, seja ela natural ou
matematica, logica, etc.), € evidente que a propria ciéncia, incluindo a ciéncia da compu-
tagdo, ou as ciéncias neuroldgicas, estdo dentro do mundo humano do simbolico, nédo
sdo suscetiveis, por defini¢do, de atingir qualquer Verdade tultima que fosse a réplica ou
substituta da religido (como parece ser para muitos, numa ingenuidade tipica, a chamada
filosofia espontanea dos cientistas).

Claro que estamos aqui num plano em que a compreensdo licida de tal modo nega
a nossa autoconsciéncia quotidiana, ¢ de tal modo se opde as crengas religiosas com que
muitas pessoas tentam preencher o vazio das suas vidas — o vazio constitutivo da vida
de cada um de nés — que ¢ muito dificil de compreender (ja ndo digo de aceitar) pela
maioria das pessoas, e dai que a psicanalise (no sentido lacaniano) s6 em raros locais ou
autores seja devidamente estudada, e sobretudo praticada e ensinada de uma forma rigorosa,
tornando-se em muitos casos algo de esotérico, de fechado, como se do produto de uma
“seita” se tratasse. O proprio Lacan advertiu bem para os perigos dos “saberes” do nosso
tempo quando caracterizou criticamente o discurso do mestre, o discurso universitario, e o
discurso capitalista. A realidade veio a dar-lhe cada vez mais razio.

Agnes Aflalo, psicanalista lacaniana francesa, fala-nos no seu livro “O Assassinato
Falhado da Psicanalise”, de 2009 [“L’Assassinat Manqué de la Psychanalyse”, Nantes,
Editions Cécile Defaut] de um problema que se deu em Franga entre 2003 e 2004. Houve
uma tentativa de regulamentar legislativamente as psicoterapias, por forma a liquidar a psica-
nalise, que na verdade é uma area que foge ao poder omnipresente do Estado, é subversiva.
Jacques-Alain Miller, herdeiro “espiritual” de Lacan, encabegou um movimento de defesa da
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psicanalise contra esse ataque, provindo do cientismo cognitivo-comportamentalista (como
se diz na contracapa do livro, a tentativa de “cognitivizacdo for¢ada” da psicanalise).!?

Importante pois travar esta domesticacdo e neutralizagdo da psicanalise. Pois, como
se diz na parte final da mesma contracapa do livro, que por comodidade cito aqui, e cuja
leitura recomendo, a psicanalise lacaniana “¢ a Unica a acolher a singularidade dos que
nela desejam encontrar-se na opacidade dos seus sintomas”.

Se as maquinas, o mais sofisticadas que a imagina¢do e o saber computacional possam
conceber e criar, chegardo um dia a replicar o humano, na sua singularidade radical, ou seja,
o campo da IA (Inteligéncia Artificial) nas suas ambi¢des ultimas, pouco me importa — ¢
para ja, a partida, um tema certamente de pesquisas muito dignas, importantes, respeitaveis,
¢ altamente dificeis de perceber por mim, que ndo tenho formacgdo nesse dominio.

O meu ponto de vista, o que defendo, ndo é um qualquer “humanismo” serédio, ou
espiritualismo encapotado, um ateismo primario como qualquer outro (Deus com sinal -), mas
uma enorme desconfianga em relagdo a medicalizagdo da vida psiquica, a sua higienizagéo,
a obsessdo perversa da transparéncia, em suma, em relagdo ao biopoder contemporaneo,
que ndo cessa de crescer ¢ de ser alimentado pela subsidiagdo ptblica. Ha algo de extrema-
mente malsdo na psiquiatria, que decorre do higienismo do século XIX, como em geral na
psicologia que ja Freud tentou superar (a ideia erronea e perigosa de que se trata de reforgar
0 ego, o eu, ¢ de o normalizar para funcionar bem, confortavel e seguro, na sociedade da
competicdo capitalista), em suma, nas chamadas terapias cognitivo-comportamentais (TCC),
as quais, do meu ponto de vista, claro, importa combater. Elas estdo no coragdo da perver-
sdo capitalista, e essa epidemia, como a autora lucidamente a chama, invadiu a propria
universidade. O problema central da humanidade estd aqui: enquanto as subjetividades se
mantiverem assujeitadas, ndo ha qualquer tentativa emancipatéria que vingue, por muito
que se grite nas ruas (muitas vezes com razdo, ¢ até com efeitos pontuais positivos, ¢ claro,
mas numa logica de remendos pontuais, ou de reivindicagdes parcelares, e ndo, claro, de
qualquer embrido de ato emancipatorio ou, de algum modo, revolucionario, o qual, hoje,
como ¢ evidente, praticamente saiu do nosso horizonte).

E preciso dizer que aquelas ideologias, praticas, ensinos, investigagdes a elas associadas
sa0, sob o manto etéreo, diafano, e socialmente prestigiante da ciéncia — que tdo bem ¢
tdo mal tem feito a humanidade — uma forma moderna e pds-moderna de obscurantismo.
Um obscurantismo policial, uma legaliza¢do do inconsciente, uma forma de tentar estender
o biopoder tao bem caracterizado por Michel Foucault ¢ outros, um modo de reforgar o
estado de exceciio tdo lucidamente caracterizado por Giorgio Agamben.

Nesse sentido, respeito todas as investiga¢des, mas que elas sejam sujeitas a contro-
vérsia de um verdadeiro ambiente cultural, em que todos os saberes sejam parceiros com
o mesmo estatuto de partida num debate verdadeiramente democratico, isto é, aberto ao
contraditdrio, por mais radical que seja (desde que respeite as sadias maneiras do debate,
e ndo desencadeie violéncia gratuita).

12 Note-se que o prefacio do livro, com o qual em varios aspectos concordo, nomeadamente quando
se fala da ideologia da avaliacdo aplicada ao ser humano e seus saberes (ideologia que hoje esta imple-
mentada em todo o lado, nomeadamente nas universidades) ¢ feito por um dos “novos filosofos” franceses
com os quais normalmente ndo alinho mesmo nada (Bernard-Henri Lévy, um conservador)... mas, neste
caso, se ndo me equivoco, terd razao, pois parece que a luta entdo desencadeada em prol da psicanalise
foi crucial.
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Eu sei que o que acabo de dizer ndo passa de uma utopia. Mas a utopia pode nao
ser apenas um indcuo delirio, produto da imaginagao lirica de uns quantos. A utopia, no
seu sentido politico, é potencialmente subversiva, quer dizer, produtora de brechas de
liberdade. Mas, perguntar-se-a quem me 1€, precisamos de ser subversivos, para qué? Essa
pergunta ¢ ja de si conservadora, acomodaticia, anti-emancipatoria. Porém, entdo, pergunto:
o saber ndo foi sempre subversivo?... sera preciso referir Galileu, sera preciso referir tantos
que morreram vitimas de perseguigdes por pensarem diferente, tantos que foram queimados
na fogueira dos obscurantismos de toda a espécie, ou desapareceram ¢ desaparecem sem
deixar rasto, em nome dos Significantes-Mestre de toda a ordem, dos interesses instalados
de curto prazo?...

Sera preciso por exemplo referir os numerosos abastardamentos que sofreu a psica-
nalise, a comegar em Jung, a continuar na maior parte do que se pratica na terapia que
deste dominio se reclama nos EU ou em certo grau também no RU, sera preciso referir
o constante estado de luta a que se viu e vé compelido o individuo licido para que a
humanidade abandonasse, ¢ hoje abandone, tanto erro, tanta supersticao, tanta abominavel
alienacdo...? Nao me refiro evidentemente as alienagdes constitutivas do humano, tal como
a psicanalise as vé, mas as formas de alienagdo que Karl Marx teorizou para o seu tempo,
seguido de uma pléiade de pensadores e ativistas, ¢ Slavoj Zizek para o nosso (igualmente
ja prolongado por toda uma escola muito diversificada de estudiosos, que até te6logos de
uma nova teologia, ateia, inclui)...

Essa luta ndo parou, nem parara nunca, ¢ muito menos nos tempos atuais do estado
de excecdo como condi¢do normal da politica, reduzida a pura gestdo e aquilo que tem
familiaridade intima com a a politica, ou seja, vigilancia, repressdo, exclusdo, violéncia
simbodlica ou ndo, etc., que vai dos aspetos mais subtis (controlo a todos os niveis, novas
modalidades de medo e angustia por parte dos chamados cidadaos, etc.) aos mais visiveis.
Por exemplo, que formas de subjetividade levam ao aumento da violéncia doméstica mesmo
nos paises ditos mais cultos ou “civilizados”? Essa violéncia mais visivel, a que se abate
sobre as mulheres, inclusivamente com assassinatos por parte dos homens, é ou ndo apenas
a ponta do icebergue, que inclui toda a casta de violéncia simbdlica insuportavel?... Como
se diagnostica, e se legisla, em relacdo a violéncia intrinseca ao estado de excecdo e as
subjetividades cinicas ou subtilmente violentas, de um narcisismo ndo controlavel pelos
individuos (n2o sd3o o narcisismo ¢ a agressividade — ndo a agressdo — duas facetas
intrinsecamente constitutivas deste animal desadaptado que ¢ o humano?)?

Por que razdo ndo hd uma equacdo simples, direta, entre aumento da escolaridade e
o aumento da qualidade de debate coletivo, de massa critica, de contraditorio, de bem-estar
dentro da heterogeneidade, da interculturalidade, tipica das sociedades contemporaneas?
Por que razdo os meios de comunicagdo social afinam quase todos pelo mesmo diapasdo,
ou seja, o fornecimento do pack futebol e seus derivados + telenovelas + casos de policia
+ entretenimentos (tipo jogos de adivinha com prémios, etc., etc.) entendiveis todos eles
por qualquer pessoa — portanto buscando primeiro que tudo o maximo de audiéncias e o
aumento do lucro, o que significa afinar pelo nivel mais elementar e primario?...

Por que razdo tudo, até a cultura, se tornou diversdo, entretenimento, evento, em suma
e por outras palavras, por que cresce o embrutecimento, o alheamento de cada um em si
¢ nos seus interesses particulares, um egoismo levado a um ponto que se pode considerar
antissocial, animalesco, verdadeiramente obsceno? Qual a maquina que fabrica estas novas
formas de subjetividade? Movimentos pendulares entre depressdo ¢ histeria?... O diagnostico
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esta feito, o mal-estar da civilizagdo de que Freud falou tem hoje novos sintomas, novos
diagnoésticos exaustivamente feitos, mas apenas existe uma minoria muito minoria, aquilo
a que se poderia chamar alguma Esquerda — digamos as coisas claramente, do meu ponto
de vista € claro — a tentar imaginar qual poderia ser o farmaco para tdo vasta, globali-
zada, epidemia. Porque de epidemia se trata, uma epidemia ética, para além de politica,
que constrdi ¢ prepara novas formas de subjetividade, que vdo bem com a tecnologia da
comunicacdo e informagdo, com a desterritorializagdo a todos os niveis, com o abandono
dos jovens a sua sorte, com a fragmentagdo das identidades sem que se vislumbre formas
de estabilizar processos de descontrole por parte dos individuos em relagdo as suas vidas
fluidas, enfim, com a desordem total em que medra esta hidra de sete cabegas (sete? ...
infinitas cabegas) a que damos o nome de neoliberalismo, e que ¢ a fonte de todos os po-
pulismos, racismos, xenofobias, violéncias, em suma, este mal-estar para com o Outro, tdo
habitual no ser humano, mas que seria suposto, numa sociedade mais saudavel, mais feliz
— embora sempre tensa, admitamo-lo — poder ser equilibrado, o que de todo na nosso
mundo atual nfio é. Antes cresce, esse mal-estar. E deste ser doente que os especialistas da
IA pretendem fazer réplicas sofisticadas com base nao organica?... qual € o programa politico
dessas investigacdes, ja que nada esta fora da politica, como modo de viver em conjunto?...

A importancia da psicandlise comega precisamente aqui: ela, como o pensamento
critico e o debate inteligente, sdo as nossas unicas armas para combater formas assusta-
doras de subjetivacdo que a chamada “sociedade do conhecimento”, da comunicagdo, da
informagao, etc., forja a uma velocidade estonteante. Pare, escute e olhe, porque o comboio
que ha muito ja estd em movimento esmigalha tudo e todos.

Margo de 2019, Loures
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