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Resumo: Resumo: O presente artigo tem como objetivo contribuir, numa perspectiva interdisciplinar e
transdisciplinar, para a compreensdo antropolégica do fenomeno identitario subjacente a representagao
dos papéis sociais femininos e do seu “status” na sociedade e na cultura indianas.
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1. A PROBLEMATICA

De que forma podemos perscrutar na construgdo histérica de um determinado
“status” e na evolucao dos papéis sociais que dele decorrem, a natureza e o perfil
de uma dada identidade, entendida como reconhecimento de uma singularidade,
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isto ¢, como alteridade? E para o esclarecimento desta problematica que preten-
demos, numa perspetiva antropologica, contribuir com este artigo, a propdsito da
representacdo social das mulheres na(s) cultura(s) da india.

Cientes da natureza simultaneamente mutavel e constante da “identidade”
(onde a mudanca social se reflecte como traco cultural inscrito na sua configu-
ragdo), bem como da sua definicdo dindmica em termos de constituicdo (por
efeito da cumulatividade de influéncias sdcio-culturais cuja interagdo promove a
emergéncia, em conjunturas especificas da historia local/regional, de sincretismos
culturais especificos), investigar os tragos identitarios subjacentes a formacao de
determinado “status”, apresenta-se um desafio interessante, capaz de nos colocar
perante a necessidade de construir uma narrativa transdisciplinar, com recurso a
registos metodologicos retirados de diversas mas, complementares areas discipli-
nares, como ¢ o caso da Sociologia do Quotidiano, da Etnografia, da Historia, da
Etnologia e da Etno-Literatura, contribuindo para um entendimento antropoldgico,
no caso, das representa¢des sociais da(s) mulher(es) na(s) cultura(s) da India.

No presente artigo, recorrendo a Sociologia do Quotidiano (designadamente
através de relatos auto-biogréaficos e de casos veiculados na imprensa), a Etno-
grafia (através do recurso a praticas etnograficas designadamente festivas), a
Historia (para efeitos de enquadramento dos contextos evocados), a Etno-Literatura
(através da andlise e desconstrug¢do das narrativas simbolicas de alguns dos mais
paradigmaticos contos e lendas tradicionais da India) e a Etnologia (de modo a
viabilizar a comparag¢ao das praticas sociais ¢ das narrativas simbolicas oriundas
de diferentes contextos geograficos), procuramos contribuir para a compreensao
do papel e das representagdes sociais que, de forma latente, fundamentam o actual
“status” da Mulher na India.

Na organizagao social indiana, a integragao e o sentimento de “pertenca” que
a reitera, no tradicional sistema de “castas”, cria uma rede de dependéncias ndo
apenas economicas mas, fundamentalmente sociais, culturais e afetivas, assente,
por um lado, na estratificagdo socio-econdémica e, por outro lado, na legitimagao
identitaria do grupo/casta. De facto, a “perten¢a” a determinada “casta” (“jati”?)

2 O termo JATI ¢ utilizado na India para designar um grupo de cls, tribos, comunidades ou sub-
-comunidades ligadas entre si, designadamente por lagos religiosos. Os JATIS sdo de natureza fechada,
no sentido em que o seu significado remete para a condigdo de uma “auto-governagdo”. Cada JATI
estava inicialmente associado ao desempenho de um dado oficio tradicional ¢ o termo tinha fungdes de
“indicador identitario”, designadamente, no que respeita a “perten¢a” a uma dada tribo, caracterizada
pela pratica da endogamia no contexto desse grupo social (o conceito de “endogamia” assume, neste
contexto, uma dimensao extensivel as praticas profissionais, alimentares e culturais — como € o caso dos
sistemas de casamento, alianga e parentesco, do regime de residéncia e da religido). O uso do termo
“casta” decorreu da associacdo e fusdo entre as duas distingdes indianas explicitas nos termos VARNA
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implica uma historia familiar que remete para as origens e funciona, em ultima
analise, para as familias que a integram, como um “mito de fundagdo” do seu
nome ¢ da historia da sua memoria colectiva. De certa forma, aceitar ¢ afirmar
a pertenca a uma “casta” implica afirmar socialmente uma identidade histérica,
apropriada e transmitida pela memoria familiar que ndo permite ou, pelo menos,
nao facilita, a exclusdo social. Deste ponto de vista, pertencer a uma “casta” ga-
rante a consideracao social do reconhecimento da legitimidade de um nome e de
uma historia que assegura o direito a sua continuidade.

Numa sociedade onde a estratificacdo e a hierarquizacdo sociais sao extre-
mamente acentuadas, urge caucionar o seu “espac¢o de pertenca”, legitimado na
medida em que significa um tempo histérico imemorial, supostamente fundado
por um antepassado mitico, com o objetivo de ver assegurado o reconhecimento
social da sua funcdo social (inicialmente indissociavel de um dado desempenho
profissional) de que decorre o da respetiva utilidade social — sem o qual a temida
exclusdo seria facil, engrossando os grupos de indigentes e desvalidos.

Dito de outro modo, garantir a integracdo social ¢ o objetivo teleologico da
pertenca a uma dada “casta”, enquanto condi¢do necessaria (mas, apesar de tudo, nao
suficiente) a sobrevivéncia num sistema que ndo prevé nem cauciona a “desordem”,
perspectivada como “auséncia de controle social”. A pertenca a “casta” assegura
ao individuo o acesso ao conjunto de preceitos indispensaveis a sobrevivéncia,
designadamente, o direito de constituicdo de familia e de participagdo numa rede
de relacoes familiares e sociais que impede o isolamento e a invisibilidade social
dos individuos. Registe-se alids que, apesar da discriminagdo em fung¢do da “casta”

(do sanscrito “Cor”, VARNA foi o termo utilizado nos Vedas para institucionalizar 4 grandes grupos
ou classes sociais na India, a saber: Bramanes ou Sacerdotes, Kshatryias ou Guerreiros, Vaishyas ou
Comerciantes e Sudras ou Camponeses) e JATI (o termo JATI encontra-se em varias linguas locais,
nomeadamente: Devanagari, Bengali, Telugu, Kannada, Malayalam e Tamil e refere-se a um grupo de
comunidades constituidas por clas ou tribos que partilham a mesma religido, o mesmo oficio e praticam
a endogamia no contexto do respetivo grupo social). Registe-se ainda que a endogamia no contexto
dos JATIS ¢ regulada pelos interditos relativos a linhagem (GOTRA) ou seja, a linhagem masculina
atribuida a nascenca no contexto patriarcal da cultura indiana que esta, regra geral, associada a pratica
de um determinado culto religioso que visa interditar o casamento no mesmo GOTRA). Dito de outro
modo, no sistema de “castas” casa-se no mesmo JATI mas num GOTRA diferente. O conceito de
“casta” fez, de certa forma, coincidir os contetidos dos 2 termos (VARNA e JATI), reduzindo o seu
significado para a dimensdo da “pureza” e para a dicotomia “puro/impuro”, com base na caracteristica
endogédmica, fechada e de auto-governacao propria de cada JATI. O termo facilitou, promoveu e diversi-
ficou, com base nestas caracteristicas, a pratica generalizada da discriminacdo social que atualmente,
ainda caracteriza o funcionamento das “castas”.

Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2018, volume 58 | 85



Ana Paula Fitas

ser proibida por lei’, as praticas sociais continuam a agir em conformidade com a
tradicdo do seu exercicio, existindo oficialmente uma longa listagem de “castas”
reconhecidas e classificadas, que poderemos considerar “credenciadas”, utilizadas
designadamente, ndo s6 para sustentar a reivindicagdo de alguns direitos legais,
mas, também, para a classificagdo da populacdo em matérias varias, de que os
Census sdo a mais evidente.

Com regras proprias que definem o direito a casar e constituir familia, a “casta”
¢ um trago identitario presente na propria composicao do nome dos individuos e se
esse facto pode ser perspetivado como um “marcador identitario” susceptivel de
fomentar a discriminagao, a sua existéncia ¢, segundo os seus membros, uma forma
legitimadora da sua “pertenga” societaria. Pelo nome identifica-se o grupo social
de pertenga e acede-se, de certo modo, a histéria e & memoria coletiva do mesmo.

As “castas” existem na India desde as invasdes arianas ocorridas cerca de
1.600 a.c. e funcionam, por essa razdo, milenarmente, como costumes, praticas e
representagdes sociais, independentemente da afirmagao juridica da ndo constitucio-
nalidade dos seus efeitos discriminatérios.

Contudo, uma parte significativa da populacdo indiana ndo se encontra inte-
grada no sistema de “castas”, a saber, as populagdes tribais que t€ém um sistema
de integracdo proprio, no contexto das suas praticas, usos e costumes de natureza
clanica e cuja existéncia remete para territérios cuja ocupacao espacial é claramente
distinta da malha urbana onde proliferam as “castas”. As Tribos estdo também,
na sua maioria, registadas de forma “credenciada” e tém direito a sua propria
auto-regulacdo, vivendo em 4areas regra geral, caracterizadas pela densidade
florestal. No Noroeste da India, os Estados de Meghalaya, Assam, Arunachal
Pradesh, Nagaland, Tripura, Manipur ¢ Mizoram, sdo conhecidos como Estados
Tribais (ainda que, por todo o pais mas, com incidéncia significativa no Sul, se
encontrem Tribos).

Em que medida “castas” e “tribos”, enquanto grupos sociais de “pertenca
identitaria”, configuram ou contribuem para configurar de forma decisiva as
representagdes sociais do estatuto da Mulher, na India, é a questdo para cujo
esclarecimento procuramos contribuir com este trabalho.

3 Desde a criagdo da Constituicdo da Republica da India, em 1947, foi proibida a discriminagdo
em fun¢do da religido, da raca, do sexo, da casta e do local de nascimento; em 1950 foi criado o
sistema de credenciacdo de castas e tribos (que atribui quotas de representatividade destes grupos
sociais designadamente nas estruturas politicas, quer nacionais, quer locais) e em 1955 foi decretada
a inconstitucionalidade de qualquer discriminacdo contra os “Intocaveis” ou Dalit (“castas® baixas).
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2. CASTAS, MULHERES E CASAMENTO NA SOCIEDADE
INDIANA

A organizagdo social das “castas” regula os casamentos, a transmissao do
nome e dos bens e procede em moldes endogamicos, de acordo com o principio da
organica patriarcal. Casa-se no contexto dessa “pertenca” cultural e geralmente, em
conformidade com o referido sistema patriarcal, as mulheres, quando casam, vao
viver com os maridos para o local de residéncia da familia deles. Neste contexto,
as mulheres s3o um objeto passivo de troca entre familias, com o objetivo de
assegurar a continuidade da familia e a transmissdo do nome familiar masculino.

“Casamentos arranjados” sdo, assim, 0 mecanismo que garante a continui-
dade da pertenca identitdria ao grupo social, fornecendo meios e condi¢des, ao
sistema social patriarcal, para a estabilidade requerida a sua perpetuacao, inibidora
do desequilibrio da ordem estabelecida. Deste modo, atendendo a este objetivo,
se ndo existirem parceiros disponiveis na area geografica de residéncia de um/a
nubente, podem legitimamente procurar-se parceiros/as em areas geograficas
distintas. Este facto justifica, na atualidade, o aparecimento, ao domingo, nas
paginas da imprensa, de paginas inteiras com anuncios dedicados a procura de
nubentes disponiveis para casar, segundo os requisitos do casamento endogamico
praticado pelas “castas”. O procedimento reitera a passividade da mulher, uma
vez que o seu papel é o de instrumento e meio da reproducdo social do grupo
em que se integra, reiterando a dificuldade e/ou o impedimento da emergéncia da
individualidade, nomeadamente, feminina.

Na ultima década emergiu na sociedade indiana, a visibilidade do problema
da violéncia contra as mulheres (antes, apenas assumido quando as vitimas eram
turistas). O fendémeno contribuiu decisivamente para a difusdo de uma imagem
mediatica da India como perigosa para as mulheres. Objeto de violéncia sexual,
vitimas de violagao e sevicias até de forma colectiva, em espacos publicos (recorde-se
o episodio da violagdo de uma jovem num autocarro por um grupo de 6 rapazes),
as mulheres indianas comegaram por fim, recentemente, a reagir coletivamente,
integrando manifestagdes numericamente significativas, por toda a India, contra
estas formas de violéncia e como forma de sensibilizagdo das autoridades para a
ocorréncia destas praticas significativamente reveladoras da vulnerabilidade feminina.

Contudo, encontram-se nas praticas etnograficas contemporaneas, vestigios e
indicadores de que nem sempre foi assim.

Registe-se, entre outros espagos onde também se realiza a festividade que
vamos descrever (Uttar Pradesh, Jharkhand e sudeste do Nepal), a realizagdo
anual do Chhath Puja, no Estado do Bihar (no nordeste da India) é um Festival
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exclusivamente feminino, realizado 2 vezes por ano, no Verdo (designado, Chaitti
Chhath) e na semana seguinte ao Deewali, em Novembro (Kartik Chhath).

O Chhath Puja ¢ uma festa de grandes dimensdes a que acorrem mulheres
de todos os territorios em que o seu significado ¢ reconhecido pelas populagdes
(com destaque para os migrantes do Estado do Bihar disseminados por todos os
territorios indianos, com destaque para o Rajastdo, o Madhya Pradesh, Bangalore
mas, também para o estrangeiro: Reino Unido, Irlanda, EUA, Caraibas, Ilhas Fiji,
Australia, Indonésia e Japao).

O Chhath Puja consiste no banho ritual (a0 amanhecer e ao pdr-do-sol), na
pratica de jejum (sem agua durante significativos periodos de tempo ou seja, a
pratica de Vratta), oragdes a titulo de oferendas (Prasad) a todos os deuses e as
9 divindades equivalentes aos planetas do sistema solar (4rghya) e em restrigdes
alimentares ao longo de 4 dias, durante os quais € requisito o afastamento dos
homens da casa.

A festa, claramente de celebragdo cosmica, ¢ dedicada ao Sol (Surya)* e a
Usha’® a quem se agradece a vida ¢ a quem se formulam pedidos de realizagao de
desejos e obtencdo de gragas, consistindo num ritual de purificacdo das mulheres
que permanecem tal como referimos, durante o tempo de duragao do festival,
afastadas dos homens. A celebragdao ndo integra o culto a qualquer tipo de idolo
(razdo pela qual alguns mucgulmanos se identificam com a sua natureza, ndo se
sentindo, por isso, inibidos de participar).

Outro exemplo que remete para a diferenca de “status” das mulheres por
comparacdo com a sua imagem e papel dominante no sub-continente indiano,
refere-se ao facto de, no Estado de Arunachal Pradesh, contrariamente ao que
acontece na maior parte da India relativamente ao regime de residéncia em que
a noiva abandona a casa da familia de origem para, ap6és o casamento, ir viver
com a familia do noivo, ser o noivo quem abandona a casa da sua familia para
ir viver para casa da familia da noiva.

A importancia de que se reveste esta pratica permite inferir ou pelo menos,
legitima a questdo de se tentar perceber se este € apenas um costume local ou se
¢ testemunho de uma memoria preservada na pratica social, de uma forma cultural
anterior, capaz de ter sobrevivido, por resisténcia cultural, a influéncia e a acdo
de aculturagdes posteriores ocorridas no territorio indiano. De facto, no contexto
patriarcal que caracteriza a generalidade da cultura indiana, a regra dita que o
ritual de casamento se inicia, na casa da noiva, com a sua despedida da familia

4 Sol, em sanscrito, tem uma natureza feminina.
5 Deusa da Alvorada.
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e dos amigos, no momento que antecede a sua partida para a casa da familia do
noivo onde passara a viver, interrompendo os lacos e os contactos com a familia
de origem. Neste contexto, registe-se que, apesar do nascimento feminino ter sido
(e ainda ser) considerado um acontecimento tragico, ao ponto de sustentar a pratica
do infanticidio dos bebés de sexo feminino® (constituindo-se como um recurso para
as mulheres gravidas evitarem aumentar as dificuldades econdmicas familiares e
todos os encargos decorrentes da criagdo de uma filha até ao seu casamento), a
verdade ¢ que o casamento das mulheres se reveste de um caricter dramatico,
assumido e assinalado no momento inicial dos preparativos da cerimonia nupcial.

De facto, a familia e as amigas da nubente vestem e preparam a noiva para,
depois, chorarem copiosamente a sua saida do contexto familiar, entre votos de
“boa sorte” e a consciéncia da vulnerabilidade a que a nubente fica exposta, com
a integracdo, em idade adulta, num outro contexto familiar, desconhecido, que
implica a ruptura com a familia de origem e com o seu contexto de enculturacdo
e socializagdo. Esta ritualizagdo configura, de certo modo, o cardcter de cumpri-
mento de um dever imposto, de natureza incontornavel mas que evidencia o facto
de ndo decorrer, assumidamente (pelo choro colectivo e copioso das participantes
na despedida), de uma opg¢ao assente numa escolha voluntaria e afectiva ou sequer,
segura, no que respeita ao futuro bem-estar da noiva.

Esta evocacdo da memoria da pertenca a familia de origem, chorada no
momento da separacao, determinada pelas regras da conveniéncia social, encontra
confirmac¢do no sul da India onde algumas comunidades mantém como regime
residencial pds-nupcial, a permanéncia das mulheres na sua familia de origem,
sendo a pratica, como referimos relativamente ao Estado de Arunachal Pradesh, a
da entrada do noivo na casa da mulher.

Reminiscéncia de antigas praticas de comunidades matrilocais, além dos noivos
irem residir na casa das familias das noivas, regista-se também a transmissao do
patrimonio (herancas) por parte das maes ou seja, das mulheres.

Exemplo de uma pratica relativa a heranca das mulheres que, segundo a
regra patriarcal geral, mantém registo da heranga feminina, verifica-se também em
Goa, no que respeita a transmissdao patrimonial, designadamente dos Gaunkares’.

6 Atualmente, na India, é proibido o recurso a exames médicos que permitem conhecer o sexo
da crianga antes do seu nascimento (nomeadamente, ultrassons), como forma de reduzir a pratica do
aborto de fetos de sexo feminino e de dissuadir a pratica do proprio infanticidio.

7 A heran¢a feminina em Goa tera sido introduzida pelo colonialismo portugués mas, foi provavel-
mente aceite, apos a independéncia do territorio, por existirem, no sul, em territérios contiguos e
vizinhos do Estado de Goa, praticas locais semelhantes (com destaque para o Estado de Kerala mas,
também, ainda que com menor incidéncia, para o Estado de Karnataka). Neste contexto, registe-se, por
exemplo, o facto de, entre Gaunkares, a heranga feminina de terras garantir as mulheres a manteng¢io
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No territorio do Estado goés, de facto, as mulheres recebem, de acordo com o
modelo de transmissdao dos bens sem distingdo de sexo (nos termos do artigo 7.°
do Codigo Seabra), a sua heranga® (apesar da sua administragdo recair na esfera
de responsabilidade dos seus maridos), uma vez que assim o prevé o Direito sobre
esta matéria vigente em Goa, o qual integra como regime de excep¢ao, apenas 0s
casos em que as Convengdes ante-nupciais o prevejam.

3. DAS REPRESENTACOES SOCIAIS DA MULHER
AS PRATICAS MATRILINEARES NA INDIA

Apesar da sociedade indiana funcionar sob regulacdo de um sistema patriarcal,
existem na India contemporanea, comunidades matrilocais e, em rigor, matrilineares.
Encontram-se, designadamente nos Estados de Arunachal Pradesh e de Meghalaya
no nordeste do pais mas, também, no sul, com destaque para o Estado de Kerala.
Caracterizando-se pela residéncia matrilocal e pela transmissdo patrimonial (de
bens e de nome) por via matrilinear, nestas comunidades ¢ as mulheres que cabe
a gestdo do patrimonio doméstico e pecunidrio no contexto da vivéncia familiar.

Registe-se, a este propodsito, que, além destas expressdes culturais locais/
/regionais atestadas no Norte e no Sul da India, as representagdes sociais das
mulheres de outras regides do pais sobre os seus papéis e estatuto social, confi-
guram a possibilidade de se constituirem como reminiscéncias destas formas de

da propriedade feminina desses bens, cuja transmissdo sera feita, igualitariamente, para filhos e filhas
por via de transmissdo direta por parte da mde; reitere-se contudo, a afirmacdo ja feita relativamente
ao facto da administracdo desses bens ser masculina, protagonizada pelos maridos quer da mae, quer
das filhas ou pelos seus filhos ou irmdos. Os Gaunkares sdo proprietarios responsaveis pela adminis-
tragdo das terras de que sdo herdeiros nas aldeias em cuja area de influéncia essas terras se situam e
o modelo de administragdo das receitas provenientes da exploragdo das suas terras implica, além da
reserva de uma parte para os proprios proprietarios, a partilha de uma percentagem dessa receita com
a comunidade, sob forma de doacdo. Esta parte comum das receitas ¢ administrada comunitariamente
numa Assembleia de Gaunkares que regula a sua aplicacdo para proveito da aldeia. Esta forma de
gestdo da propriedade introduzida pelos portugueses no territorio de Goa, mantém-se em vigor até aos
nossos dias. Alguns intelectuais goeses, residentes no territério de Goa, costumam dizer, em tom de
brincadeira e em alusdo as praticas de administragdo fundiaria que seguiram a Revolucdo Portuguesa
de 25 de Abril de 1974 de que ouviram falar ou leram, que esta foi a primeira verdadeira “reforma
agraria” realizada pelos portugueses. Em Goa, Damio e Diu, na India, estio em vigor partes do antigo
Codigo Civil Portugués de 1867 (Codigo Seabra) bem como partes do antigo Codigo de Processo Civil
de 1939.

8 A igualdade juridica entre homens e mulheres no que respeita a heranga de terras agricolas so
foi instituida, na generalidade do territorio indiano, em 2005.

90 | Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2018, volume 58



Matrilinearidade e Cultura(s) na India Contempordnea: das Culturas Tribais a Etnografia e a
Etno-Literatura — Identidade Cultural e Representagdes Sociais
da “Mulher” na Sociedade e na Cultura Indianas

organizagio socio-cultural. E o caso das mulheres oriundas, por exemplo, do Estado
do Rajastao que, por motivos de sobrevivéncia familiar se deslocam anualmente,
por periodos de 6 meses, para o Estado de Goa, a sul, durante a chamada “época
alta”, a que acorrem os turistas, principalmente estrangeiros, para fruir da area
costeira e adquirir artesanato indiano, o qual, no imaginario ocidental, se identifica
com muitas das expressdes artisticas do Rajastao, célebre pela exuberancia colorida
dos seus tecidos e pela sua joalharia.

Vendedoras nos mercados de Goa, estas mulheres testemunharam essa poten-
cial reminiscéncia quando, em 2012, durante algum tempo, frequentei o mercado
de Mapusa e acabei por merecer a sua confianga por, segundo elas, ser diferente
das restantes turistas que por ali passavam e muito em particular, das portuguesas
e dos portugueses.

Inquirida sobre os meus desempenhos profissionais, falei-lhes na Igualdade
de Género tematica sobre a qual me interrogaram com curiosidade, ao ponto da
minha interlocutora inicial ter chamado as suas companheiras de viagem e de
trabalho para que eu pudesse explicar a todas o que ¢ que isto significava. Menos
de meia-hora depois desse apelo, encontrei-me sentada, no meio de um grupo de
20 mulheres (entre os 17 e os 37 anos de idade), receptiva a curiosidade revelada
pelas perguntas e observagdes de umas e outras. O encontro repetiu-se sempre que
regressei, nessa €poca, ao mercado, a partir do “passa-palavra” que rapidamente
permitia a reconstitui¢do do grupo.

Informadas do facto de eu ndo ser casada, as mulheres comec¢aram a falar.
Primeiro em tom de brincadeira, recomendando-me que “nunca” casasse com um
homem indiano porque “eles ndo trabalham, gastam o dinheiro em bebida, ndo
ligam aos filhos e ainda desprezam e tratam mal as mulheres”. Surpreendida,
deixei que falassem e a conversa passou a ser entre elas, tornando-me eu simples
espectadora, no assumido papel de observadora direta mas, também, como ¢ obvio,
dada a natureza interativa desses encontros, participante.

As mulheres reconheciam que eram forcadas a abandonar as familias de origem
para se casar, que nunca o faziam em funcao da sua vontade e determinagdo mas,
apenas, para cumprir as obrigagdes familiares e para ndo serem responsabilizadas
pela desonra que as atingiria (e a sua familia) em caso de incumprimento do pre-
ceito nupcial, afirmando consensualmente que tal incumprimento dificultaria e até
impossibilitaria a continuidade da sua integragdo social, quer no contexto da sua
residéncia de criagdo, quer no do seu espago de acolhimento. Com consciéncia de
que a pertenca a uma “casta’ arrastaria, para onde quer que fossem, a sua condi¢ao
de “banidas” se se furtassem ao cumprimento de tal obrigacdo ritual, desvalori-
zavam a sexualidade que ndo associavam a afectividade mas ao cumprimento da
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funcao expectavel da procriacao.

Assumindo que completar esse dever era para elas, urgente, ndo s6 para evitar
a coacdo e o repudio da familia dos maridos, bem como a coacdo e a inquietagcao
das suas familias de origem, reiteravam também, que procriar era uma condi¢do
essencial para deixarem de ser obrigadas a sujeicdo violenta que a vida intima,
regra geral, implicava. Registe-se que apenas uma destas mulheres considerava que
a vivéncia sexual com o seu marido nao era desagradavel porquanto, segundo as
suas proprias palavras “ele gosta de mim e preocupa-se comigo... se ele pudesse,
eu ndo vinha trabalhar para tdio longe”.

Estas mulheres referiam ainda que ndo podiam contar com os homens “para
nada” ¢ davam o exemplo de uma jovem de 17 anos, gradvida, que integrava o
grupo, dizendo: “Veja o caso dela... Naquele estado e tem que fazer uma viagem
de 1 més para chegar aqui, de comboio em comboio, as vezes a pé, com as
mercadorias como bagagem, depois tem que aqui estar, a vender (nos, as vezes,
ajudamo-la a vender que ela ainda ndo tem muito jeito) entre 4 a 6 meses, para,
conforme estiver o tempo e a saude dela, voltar, numa viagem igual, a sua aldeia”.
A jovem ouvindo a sua propria descri¢do, desalentada, comegou a chorar mas, as
mais velhas comecaram a brincar com ela, chamando-lhe “chorona” e “chora-
mingas”, acabando por a levar com o objetivo de a distrairem, “ralhando” sob
pretexto de que tinha que voltar para a venda.

Entre os seus relatos, comentarios e observagoes, destacava-se o quanto lamen-
tavam perder o contacto com as familias de origem, afirmavam que as maes e as
amigas, “se pudessem, ndo me teriam deixado ir embora”, que era muito dificil
adaptar-se a uma casa e uma familia nova onde eram vistas como “mdos e corpo
para trabalhar”, sob autoridade de sogras que ndo revelavam, regra geral, qualquer
afecto ou condescendéncia com os seus actos ou falhas. Algumas diziam que, nos
primeiros meses, passavam o tempo a chorar e sempre que podiam, recolhiam aos
quartos onde dormiam, para estarem sossegadas e “chorar sozinhas”.

Exprimiam sentimentos simultaneamente de revolta e conformismo com o
facto de todo o dinheiro que ganhavam, ser depois entregue ao marido e a sogra
para ser gasto, por eles, em bebida, nunca lhes sendo possivel gastar algum em
seu proveito ou sequer dos seus filhos — ja que as proprias sogras decidiam o que
haveriam de vestir “mesmo para irem a escola”. Além disso, ainda tinham que
suportar os maus-tratos dos conjuges e rindo, acrescentavam: “o que vale é que
as vezes bebem tanto que nem sdo capazes”. Risota geral, com sub-entendidos
pelo meio, partilhando todas, no siléncio das suas memorias, momentos vividos,
comuns as suas estadias nas aldeias em que residiam.
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“As vezes, uma pessoa estd desejosa que chegue o tempo de voltar a partir,
apesar dos filhos que la temos que deixar” — diziam. As conversas, sucessivas,
sobre esta matéria, permitiam perceber que o tempo de viagem €, para estas
mulheres, também e para além do quanto significa em termos de cansago, um espaco
de troca de ideias e de afirmacdo da consciéncia colectiva relativamente a formas
de resisténcia possivel e de entreajuda, num contexto em que dependem umas
das outras e se descobrem capazes de se organizar autonomamente, sem as redes
familiares das quais, contudo, ndo podem e nao querem libertar-se porque os seus
filhos habitam e pertencem as familias do marido; sem esse regresso, afirmavam,
a comunidade nao as reconheceria como dignas de consideracdo ja que, de facto,
o estatuto de “vendedoras” lhes confere um papel de mulheres que se sacrificam
para ajudar as suas familias, pobres, residentes 14 longe, no norte, apenas e sé
porque a natureza desse desempenho e dessa deslocagdo ¢ temporaria/sazonal...

Mesmo assim, duas ameagas coexistem nesta sua vivéncia sazonal; por um
lado, a presenca de algumas mulheres que integram o seu proprio grupo € que,
por motivos pessoais de “invejas” ou “intrigas” podem ir transmitir tudo o que
fazem ou dizem as respetivas familias nas aldeias de residéncia (motivo que justi-
ficava o facto de ndo integrarem todas as mulheres no grupo que falava comigo
e de se calarem, avisando-me com gestos e olhares de alerta e de cautela, sempre
que estas se aproximavam) e, por outro lado, o facto de, para a generalidade
da comunidade crista de Goa, estas mulheres serem consideradas com desprezo
e sobranceria, desprestigiadas exatamente por estarem sozinhas, fora dos seus
contextos familiares e longe da autoridade dos maridos...

Valiam-lhes, agora, nesses dias de 2012 em que nos encontrdmos e conver-
samos, as 9 noites da Dusserha, no final do Navratri, em que se celebra a vitoria
da Deusa Durga (a Deusa dos Mil Bragos) sobre Mahishashura (um diabo sob
forma de bufalo) para restabelecer o Dharma (o Caminho da Retidao), cerimonia
que, no norte da India equivale & celebragio da vitéria do Deus Rama sobre o Mal
(o demonio Ravana) ou a evocagdao da Deusa Devi ou Sarawasti. Nessas noites,
diziam, era-lhes permitido maquilhar-se e vestir-se com os seus belos sarees para
irem dancar, “foda a noite” no templo; o pior era, diziam, “depois, de manhd,
termos que voltar ao mercado mas, apesar de cansadas vimos contentes”. Registe-
-se que, no periodo do Navratri € na noite de Dusserha, ¢ permitida a entrada no
templo, a pessoas de todas as castas.

Estas mulheres tinham conhecimento de que na India comegam a ter expres-
sdao os movimentos de mulheres que lutam pelos seus direitos, designadamente,
contra o estupro e a violacdo mas, ndo tém condicdes, segundo afirmaram, para
se juntar a essas mulheres, ndo s6 porque estdo sempre a trabalhar ou em viagem
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mas, fundamentalmente, porque nao vivem nas grandes cidades. De qualquer modo,
diziam: “as mulheres mais velhas as vezes contam historias que mostram que nem
sempre foi assim e que hd sitios na India onde, ainda hoje, ndo é assim”.

A reflexdo retirada das conversas com estas mulheres permite inferir que o
sistema patriarcal dominante, sendo regra no sub-continente indiano, ¢ perspetivado
por muitas mulheres como fruto de uma imposi¢ao societaria cujo cumprimento
ndo contestam mas que, consideram injusto; dai a legitimidade da questdo: havera,
de certo modo, na populacdo feminina uma reminiscéncia de uma outra forma
de gestdo societaria, designadamente, matrilocal?.... ou estes testemunhos serao,
simplesmente, reflexo de uma educagdo escolar e de um acesso & comunicagao
social que lhes chama a aten¢do para os direitos das mulheres?

De qualquer modo, o facto ¢ que, nos designados Estados Tribais do Nordeste
da India (Meghalaya, Arunachal Pradesh, Assam, Nagaland, Tripura, Manipur e
Mizoram) existem atualmente, comunidades matrilocais e matrilineares assumidas,
tal como existem, entre as Tribos do Estado de Kerala na extremidade sudoeste
da India, onde cabe as mulheres o poder de transmissdo do nome e dos bens
(matrilinearidade) e, cumulativamente, no caso do Estado de Arunachal Pradesh,
a pratica do regime de residéncia matrilocal.

Estas comunidades localizam-se, regra geral, em areas densamente arbori-
zadas (florestas sub-tropicais), com ocupa¢do humana que, comprovadamente no
Nordeste indiano, data do Neolitico e cujo isolamento as protegeu em grande parte
das invasdes arianas e mugulmanas de que o sub-continente indiano foi objeto
desde o ano 1600 a.c. viabilizando a resisténcia e persisténcia das suas praticas
culturais de origem autoctone (sem detrimento desse isolamento ter sido violentado,
nomeadamente, no sul, designadamente nos territorios de Kerala, com a captura e
escravizacdo de muita populacdo tribal, por invasores e colonizadores; registe-se
que este Estado foi, além de um importante ponto de comércio de especiarias a que
aportaram desde a Antiguidade, Fenicios, Gregos e Romanos, ocupado posterior-
mente na area mais proxima da costa por muculmanos, portugueses, holandeses
e britanicos).

Os Estados Tribais em que se encontram vivas as comunidades matrili-
neares do Nordeste da India, integram a designada “Terra das Sete Irmds” (ja
que aos 6 Estados indianos supra-referidos se associava o Sikkim, hoje indepen-
dente), localizando-se em areas montanhosas, grande parte das quais consideradas
“Reservas de Vida Selvagem”.

No caso das praticas matrilineares no Estado de Meghalaya, o seu desenvol-
vimento procede num contexto cultural caracterizado pelo recurso as designadas
“Grutas Sagradas da India”, espagos de realizacdo ritualistica das crencas reli-
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giosas decorrentes dos sincretismos resultantes da interacdo entre a sua inicial
concepg¢ao animista e as influéncias posteriores, chegadas através de missionarios
e de viajantes das populagdes dos Estados vizinhos. Das tribos que ocupam estes
territorios destacam-se, pela sua representatividade numeérica, os Khasis, os Garos
e os Jaintias.

Designadas pelos ingleses como “Tribos das Montanhas”, integram ainda
outros grupos como ¢ o caso dos Biates, dos Koch, dos Rajbongshi, dos Boro,
dos Hajong, dos Dinasa, dos Kuki, dos Lakhar, dos Tiwa, dos Karbi, dos Rabha
¢ dos Nepali. Com afinidades com as linguas tibetano-birmanesas (¢ o caso das
linguas das tribos Garo, Boro ¢ Koch) e ocupando uma area onde floresceu o
budismo e o jainismo, a caraterizagao das expressdes religiosas nesta regido assume
claramente um perfil diferenciados do espaco cultural nacional em que se inscreve.
De facto, trata-se do 3.° Estado indiano com maior indice de expressdo religiosa
cristd, seguindo-se-lhe o hinduismo, as religides tribais animistas, o islamismo, o
budismo, o jainismo e o sikhismo’.

No Estado de Meghalaya, a tradicdo matrilinear mantém-se entre os Khasi,
reiterada por lendas e mitos locais que indiciam a auséncia dos homens (incorpo-
rados em forgas de guerras locais, regionais e outras decorrentes de aprisionamentos
no ambito de invasdes varias) como factor para a responsabilidade feminina sobre
a gestdo familiar e social'’, bem como entre os Garo e outros sub-grupos tribais,
apesar desta tradi¢ao ter sido considerada em risco de desaparecimento em 2004.

Na comunidade dos Khasi, a transmissdo patrimonial (de bens e do nome)
procede por via feminina e cabe a filha mais nova a heranga de todo o patrimoénio;
registe-se que, no caso de um casal nao ter descendéncia feminina, a pratica cultural
conduz a adop¢do de uma crianca de sexo feminino, a quem transmitem o direito
de propriedade do seu patrimonio. Apesar da preferéncia conjugal recair sobre pri-
mos cruzados (assumindo-se a rejei¢do do casamento entre primos paralelos, como
forma de controle das trocas consanguineas), reconhece-se as mulheres o direito de
casar fora da sua tribo (supostamente, por deficit numérico de individuos do sexo
masculino) e a populagdo pratica quer a matrilocalidade (sendo os noivos quem
abandona a familia de origem para integrar a familia da noiva), quer a duoloca-

? Segundo os Census Indianos de 2011, grande parte da populagdo de Meghalaya ¢é crista (74,59%),
seguindo-se na expressdo religiosa da sua populagdo o hinduismo com 11,52%) e as religides tribais
animistas que contam uma representatividade assumida de 8,70%; o islamismo apresenta uma expressao
de 4,39% e denotam pouca expressividade outras religiosidades indiscriminadas (0,35%), o budismo
(0,33%), o sikhismo (0,10%) e o jainismo (0,02%).

10" Registe-se a referéncia no Mahabharata a Nari Rajya (reino das mulheres e terra de matriarcado)
e a sua correlagdo com as montanhas dos Khasi ¢ dos Jaintia.
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lidade (isto €, o direito do marido viver na sua prépria casa enquanto a mulher
permanece na casa dos seus pais). Cabe as mulheres (maes e sogras) a educagao
das criangas, sendo-lhes reconhecido o direito da prética sexual pré-matrimonial.
Contudo, o adultério e o divorcio ndo sdo permitidos entre os Khasi.

Por seu lado, no Estado de Kerala, a localizagdo geografica das suas tribos
situa-se nas montanhas do extremo sudoeste da India. O Kerala apresenta um
notavel patrimonio arqueoldgico megalitico, datado do séc. X a.c. e o seu territd-
rio, dado estar localizado na Costa do Malabar, foi, como ja referimos, ponto de
contacto ndo s6 com as antigas civilizagdes babilonica, siria, egipcia, fenicia, grega
e romana mas, também, segundo os registos arqueoldgicos, com a civilizagdo do
Vale do Indo, quer durante a Idade do Bronze, quer no inicio da Idade do Ferro.

No Kerala ¢ assumida a pratica ancestral da matrilinearidade e actualmente,
entre as suas Tribos residentes no distrito de Wayanad, a matrilinearidade implicava
a descendéncia de uma ancestral comum feminina (cuja descendéncia ¢ ainda hoje
particularmente assumida pela Tribo Nair ou Nayar).

Apesar da matrilinearidade ser comum as Tribos de Wayanad (transmissao
de bens e do nome), verificam-se praticas culturais distintas entre elas. Assim,
enquanto a Tribo Paniyas pratica a monogamia, no caso da Tribo dos Adiyas, a
poliginia ¢ pratica corrente (registe-se que, nesta tribo, os actos de delinquéncia
sexual obrigam os seus protagonistas, independentemente do sexo, a cumprir um
ritual de purificacdo, designado Kalachu Veypu, que lhes permite a reintegracdo na
respetiva tribo sem outras penalizagdes); por seu lado, os registos antropologicos
disponiveis afirmam, relativamente aos Kurichiyans que ndo praticam a poliandria
(sem registarem com clareza se as suas praticas incluem a poliginia ou se, € em
que circunstancias, integram a possibilidade de mudanca de parceiro conjugal) e
tém como preferéncia conjugal, a unido com primos cruzados. Por sua vez, os
registos destacam, relativamente aos Uralii Kurumas, uma singularidade cultural
que os caracteriza e que consiste na realizacdo anual, em Fevereiro, de um ritual
exclusivamente masculino, o Festival Uch-Alkali caracterizado pelo toque de flautas
e tambores e dedicado a duas entidades designadas Bamadu e Bettu Chikkam-
ma consideradas espiritos e demodnios ancestrais. Esta tribo vive, como algumas
outras, em casas comuns, sob a tutela de um ancido designado “Pittan” que é quem
preside as ceriménias do Festival Uch-Alkali.

As Tribos do territorio Wayanad designavam a transmissdo patrimonial por
via feminina (de bens ¢ de nome) por Marumakkathayam e justificavam esta
pratica alegando a auséncia de homens, levados para e pelas guerras, bem como
pela sua captura para efeitos de escravizagdo. As mulheres eram assim a garantia da
gestao do patrimoénio e as responsaveis pela tutela e educagao da prole. Praticantes
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da endogamia com exogamia do Gotra', estas Tribos ndo praticam casamentos
anteriores a puberdade dos nubentes.

Algumas Tribos de Wayanad, designadamente os Nair e os Ambalavasi adop-
taram o Sambandam (isto €, o ritual de participagdo das comunidades no acto de
decisdo de co-habitacdo de um homem e de uma mulher para efeitos de vivéncia
conjugal), como forma de controlar a procriagdo masculina indiscriminada. Esta
pratica foi, alias, objeto de formalizagdo legal em 18692

Tendo nogdo da existéncia de varias religides (designadamente o cristianismo,
dada a sua proximidade de Kochi'}, o hinduismo, o islamismo e outras), estas
Tribos veneram a Deusa Kali, as arvores Banyan'?, os passaros, as serpentes ¢ a
memoria dos antepassados'®.

Antes de terminar este ponto do presente artigo, retomo a referéncia ao
Nordeste da India, para uma ultima observagio relativa as praticas matrilocais
¢ matrilineares do Estado de Arunachal Pradesh onde a maioria da populagdo ¢
de origem tibetano-birmanesa (j4 que a sua localizagdo geografica faz fronteira
a sul com o Estado de Assam, a sueste com o Estado de Nagaland, a leste com
Myanmar e a oeste com o Reino do Butdo). De facto, vale a pena assinalar,
designadamente por ser relevante para a continuidade da abordagem que este
artigo pretende apresentar (em particular no ponto teméatico que se lhe segue) que,
no Estado de Arunachal Pradesh, o casamento implica, em termos de requisito
prévio, a prestacdo de provas por parte do noivo, no sentido de provar que se
trata de um homem competente para o cumprimento dos deveres e desempenhos
expectaveis na qualidade de marido e de pessoa a integrar na familia da noiva.
So6 apos vencer a prestacdo dessas provas, o noivo terd direito a aceder a casa da
noiva, dando cumprimento ao regime local de residéncia pds-nupcial que €, como
j& dissemos, matrilocal.

""" Ver nota de rodapé 2 na pg. 2 deste artigo.

2 In Act 1V of the Madras Marriage Act, 1896.

3 A antiga Cochim, colonizada pelos portugueses ¢ onde, segundo a lenda, S. Tomé tera divulgado
o cristianismo ainda antes da sua chegada.

14 Segundo o sistema de crengas dos Wayanad, quem corta arvores, adoece.

15 Para os Wayanad, os antepassados, em func¢do do seu caracter em vida, sentam-se, apds a morte,
ao lado de divindades benfazejas e protetoras ou de forcas demoniacas.
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4. REMINISCENCIAS DE PRATICAS MATRILINEARES — UM
CONTRIBUTO PARA UMA ETNO-LITERATURA DA iNDIA

A literatura classica indiana assenta, antes de mais, na Tradi¢ao Oral.

Do Mahabharata ao Ramayana e ao destacavel Bhagavad Gita, para so referir os
mais conhecidos dos textos sagrados da India, estamos perante magnificas narrativas
que visam dar a pensar a organizacao social, através de historias estruturadas onde
os deuses participam com os herdis e os homens em enredos dindmicos, capazes
de servir de modelo para a avaliagdo e o juizo dos procedimentos humanos. A
sua estrutura, profundamente pensada no sentido de contribuir para caucionar a
regulacdo e a ordem sociais, a partir de exemplos de relagdes familiares miticas
onde a pluralidade de situagdes complexas (relagdes afectivas, relagoes familia-
res, aliangas, casamentos, sucessdes, herancas, educacgdo) ¢ ilustrada, de forma
pedagbgica para os ouvintes e leitores, razao pela qual funcionaram e continuam
a funcionar como narrativas fundadoras da organica societaria.

Da India chegaram até ao Ocidente, narrativas que configuraram muitos
dos chamados “contos de fadas” que se divulgaram popularmente, regra geral,
com alguma adaptacdo de personagens e lugares, os quais foram, muitas vezes,
transformados em lugares e referéncias de natureza abstracta. Sao disso exemplo,
expressoes tais como “Era uma vez...”, “Num pais longinquo...”, “Havia um rei...”,
“Existiu uma Princesa...” e outras, de teor similar. As historias que nos chegaram,
muitas vezes, atribuidas a Antiga Pérsia tém raiz, segundo grande parte dos seus
estudiosos, na Antiga India, tendo chegado ao Ocidente através de traducdes arabes.

Neste contexto, vale a pena citar o grande filologo portugués Guilherme de
Vasconcelos-Abreu que, depois de muitos estudos e obras publicadas desde as
ultimas décadas do século XIX, escrevia, no inicio do século XX: “(...) Os contos,
apélogos e fabulas da India propagaram-se pelo Oriente: Sido, China, Japdo,
Mongdlia, Tibete, etc;, e pelo Occidente: Pérsia, Arabia, e por toda a Europa.
Foi conhecida a novelistica indiana na Europa por indirecta, para nos a mais
interessante, e por via directa posteriormente. Trouxeram-na por via indirecta oral
as invasoes mongolicas, o comércio e as cruzadas, e literariamente os Arabes e,
em tempo moderno, livros chins. A via directa é moderna e ¢ toda literaria: é
devida ao estudo do samscrito e do pali. A via indirecta deparou-se-nos logo bem
rasgada pela tradi¢do, na ldade Média, muito notoriamente por livros drabes e
judaicos; depois, no século XIX, o estudo de livros chins transladados a francés
por Stanislas Julien (paris, Hachette e C.°, 1860) deu conhecimento de apdlogos
budicos, denominados avadanas, avadana em samscrito, apadana em pali, i.e.,
«Gestas (de Buda)». (...) A difusdo direta e indirecta, por todo o Mundo, come¢ou
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antes da nossa era e continuou até os nossos dias (mormente na Europa). Teem
escrito acerca da novelistica indiana e discutido a analogia e paridade dela com
a grega e a europeia da ldade Média (...)"'°.

Enquanto Guilherme de Vasconcelos-Abreu trabalhava sobre as linguas sans-
crito e pali e, como filologo, estudava quer a introdugdo das influéncias arianas no
Hindustao'” quer o sanscrito, foi publicada e traduzida, em Paris, em 1878, a obra
da inglesa Mary Summer, sob o titulo: “Contes et Legendes de [’Inde Ancienne”.
Nesse contexto, foi pedido ao célebre escritor Stéphane Mallarmé, por uma sua
amiga e leitora, de nome Méry Laurent, uma nova tradugao de alguns desses
contos, considerando-se que a qualidade literaria de tal traducdo nao fazia jus a
riqueza das narrativas. Mallarmé tera acedido ao pedido e escolheu 4 Contos que
traduziu de uma forma que verdadeiramente encantou e encanta quem os 1&. Os
contos traduzidos por Mallarmé foram: “O Retrato Encantado”, “A Falsa Velha”,
“O Morto-Vivo” e “Nala e Damayanti”'®,

Da leitura dos contos traduzidos por Mallarmé resulta, para os fins que o
presente artigo se propde alcancar, a transmissdao de uma representagcdo social das
mulheres muito interessante, assaz diferente da que o senso comum e as descri-
¢Oes contemporaneas atribuem as mulheres indianas, dado que o protagonismo,
a autonomia e a determinacdo constituem a estrutura do perfil das personagens
femininas. Estas qualidades, essenciais e estruturantes para o desenrolar das
narrativas destes contos suscitam, de imediato, a necessidade de investigar o
fundamento etnografico subjacente a estes relatos que sugerem a legitimidade da
sua interpretacdo etno-literaria.

De facto, a maior parte destas narrativas remete para o contexto geo-historico
do Nordeste da India, referindo, entre outros dados que me dispenso de explorar
(mas, de que destaco: a determinacdo das personagens femininas, o seu direito a
tomadas de decisdo a revelia das expectativas familiares, a inteligéncia, a perspicacia
e o perfil ético dos seus comportamentos), um conceito até entdo desconhecido
para mim mas, cujo conteudo reconheci, evocando a memoria de uma, entre outras,
historias da minha infancia: “4 Princesa no Monte de Vidro”".

16 In “Os Contos, Apologos e Fabulas da India: Influéncia Indirecta no Auto de Mofina Méndez
de Gil Vicente”, ed. Imprensa Nacional, 1902, Lisboa.

17 Ver Referéncias Bibliograficas no final deste artigo.

18 A traducdo portuguesa de “ Contos Indianos” de S. Mallarmé, foi publicada pela editorial Nova
Vega, em 2008.

9 In “Os Mais Belos Contos de Fadas”, (tradu¢do de Botelho da Silva com ilustragdes de Franz
Kredel) ed. Sele¢des do Reader’s Digest, Lisboa, 1970 (pp. 640-652).
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O conceito, designado “swayambara”, surge no conto “Nala e Damayanti”,
cuja narrativa se situa no antigo reino do Bihar®. “Swayambara” significa, em
sanscrito: “a prdtica de escolha de marido por uma rapariga em idade casadoira,
de entre um conjunto de candidatos”. Segundo a pratica social documentada litera-
riamente por toda a India, o preceito implica que logo que a rapariga escolhesse
o candidato do seu agrado, a celebracdo do seu casamento comegaria de imediato.
Mais interessante ainda, esta pratica previa e permitia que a rapariga rejeitasse
todos os candidatos (tal como acontecia na referida historia da minha infancia),
podendo a cerimoénia repetir-se até que ela encontrasse aquele sobre o qual iria
recair a sua escolha.

Ora, o conceito corresponde a um costume corrente na India Antiga, designa-
damente entre os reis dos variados reinos que o praticavam, mandando proclamar
pelo reino a realizacdo do swayambara para que ao evento pudessem acorrer os
candidatos interessados ¢ em idade de casar. Digno de nota ¢ ainda o facto de, na
maioria das narrativas nao constar o impedimento da apresentacdo de candidatura a
qualquer tipo de classe ou grupo social (apesar de, em muitas delas, a presenga de
jovens que ostentavam uma condicao social distinta da maioria dos candidatos ser
objecto de reparo e até de jocosidade tanto mais que, por razdes Obvias, a maior
parte dos que se apresentavam a cerimonia, procurava obter vantagens patrimoniais
financeiras com a unido conjugal).

Uma pesquisa cuidada sobre as mais famosas personagens femininas da
literatura cldssica indiana corrobora e legitima a hipotese de que o swayambara
era uma pratica nas sociedades e culturas da Antiga India. Disso sdo testemunho
as suas referéncias nos seus livros sagrados, designadamente, no Ramayana (a
proposito da op¢ao de Sita por Rama) e no Mahabharata (a propdsito da escolha
da princesa Kunti por Pandu, da escolha de Draupadi por Arjuna e da escolha de
Damayanti por Nala).

Sobre esta matéria, escreveu o goés Telo de Mascarenhas?!: “(...) A jovem
escolhia livremente o esposo, e por vezes — ndo raras — os pretendentes disputa-
vam a mdo de esposa em justas e torneios e nem sempre a alcan¢avam, embora
saissem vencedores, porque a mulher recusava-se a coroar o vencedor com o colar
simbolico, quando ele ndo era do seu agrado.(...)” e exemplifica recorrendo a

2 Estado do Nordeste da india que é actualmente o 12.° maior Estado do sub-continente indiano,
em termos de area geografica; a india é constituido por um total de 28 Estados. A localizagido geografica
do Estado do Bihar ¢é contigua a “Terra das Sete Irmas” que integra os designados Estados Tribais da
India.

2l Telo de Mascarenhas “A Mulher Hindu”, ed. Gleba, 1943, pp. 24-25.
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varias historias de que destaco a de Surya (deusa do Sol)*? ¢ do deus Soma, ou a
de Gopa para cuja conquista Buda teve que dar provas da sua destreza fisica em 64
artes liberais, de modo a vencer a competicdo que lhe valeria a escolha da jovem?.

Relembre-se a este propdsito, a referéncia a pratica contemporanea no
Estado de Anurachal Pradesh®* da prestagdao de provas exigida ao noivo, a titulo
de requisito pré-nupcial e como condi¢ao para efeitos de confirmacao do acordo
de casamento, apds cuja realizacdo lhe sera entdo, finalmente, facultada a entrada
na casa da noiva, onde passard a residir.

A proposito destas consideragdes que remetem para o reconhecimento da
natureza auténoma da condi¢do feminina na India, vale ainda a pena referir a
historia da princesa Savitri, selecionada entre as varias que nos sdo apresentadas
por Telo de Mascarenhas® “(...) Quando completou dezoito anos e chegou a idade
de casar, a princesa empreendeu uma peregrina¢do pelo reino a fim de orar nos
santuarios, escutar a palavra santa dos velhos «rishisy e pedir ao seu espirito
tutelar a inspira¢do para a escolha dum esposo digno. Os pais de Savitri deram-
-lhe a béngdo e deixaram-na ir cumprir o seu destino. (...)”.

Conhecendo hoje, historica e etnograficamente, o papel e a representacao
social das mulheres nas comunidades autoctones da India, designadamente tribais,
e cientes de que a aculturagdo do territério do sub-continente indiano, por via
das invasdes arianas e muculmanas, produziu efeitos na organizacao social e na
natureza da cultura dominante, ndo podemos deixar de interpelar o fundamento
etnografico destas narrativas e do seu significado, considerando que o estudo ¢ a
pesquisa da literatura indiana, numa perspectiva etno-literaria muito pode dar a
conhecer ou, pelo menos, a pensar sobre a(s) cultura(s) regionais e a sociedade
indiana, contribuindo para o enriquecimento da sua identidade cultural alargada,
designadamente decorrente de uma maior visibilidade e reconhecimento do extraor-
dinério patrimonio preservado pelas culturas de natureza tribal.

A terminar fica a pergunta: podera existir alguma relacdo entre os conceitos
de Swayambar e de Sambandam®s?!

2 Em sanscrito, tal como referimos na nota de rodapé 4, o sol ¢ uma divindade feminina (ver
pg. 4 deste artigo).

2 Telo de Mascarenhas in ob.cit. pp. 25-26.

24 Ver Gltimo paragrafo do ponto 3 deste artigo, pg. 12.

% Idem, pp. 85-95.

26 Pratica de algumas tribos no distrito de Wayanad, (com destaque para os Nair e os Ambalavasi)
que a adoptaram enquanto ritual que obriga a participacdo das comunidades no acto de decisdo de
co-habitagdo de um homem e de uma mulher para efeitos de vivéncia conjugal, como forma de
controlar a procriacdo masculina indiscriminada? (veja-se o paragrafo da pg. 12 a que se refere a nota
de rodapé 12 deste artigo).
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5. NOTAS FINAIS

Registem-se, a titulo de notas finais alguns apontamentos complementares e
emergentes deste trabalho.

Um destes apontamentos finais remete para o facto de, segundo os dados
dos Census indianos de 200127, ser possivel inferir uma ligacdo entre a existéncia
das comunidades matrilineares e a representatividade das populagdes indigenas
nos territorios onde ainda prevalecem. Neste contexto, ¢ de registar que, curiosa
e simetricamente, a atestar a persistente tensdo das relagdes sociais no que res-
peita as relagdes de poder, nas comunidades matrilocais e matrilineares da India,
os homens que integram essas comunidades afirmam, resguardados na cons-
ciéncia de que a sua condi¢cdo nao ¢ maioritaria no sub-continente indiano, que se
sentem inferiorizados as mulheres?, lamentando o facto de terem que abandonar
as suas familias de origem por motivo de casamento, assumindo a dificuldade de
adaptacao as familias das noivas e considerando que, ndo lhes sendo facultada a
gestdo pecuniaria dos recursos familiares, se sentem reféns da inutilidade social,
restando-lhes o recurso a bebida como ocupag¢do do tempo. Estes considerandos
nao validam contudo, estas praticas masculinas como decorrentes das praticas
matrilocais e matrilineares, uma vez que, tal como referimos, elas sdo também
reiteradas nas afirmac¢des das mulheres rajastani®’ cujas aldeias sdo, assumidamente
geridas em termos de sistema patriarcal.

De certa forma, considerando a imagem contemporanea transmitida pelos media
relativamente ao papel e a representagdo social das mulheres no sub-continente
indiano, bem como o facto da propria india reconhecer a necessidade de combater
o estupro e a violéncia contra as mulheres, surge como evidéncia, a necessidade
de investimento no refor¢o e na diversificacdo dos factores identitarios indianos,
de forma a revitalizar a identidade das suas culturas, salvaguardando-as da exclusi-
vidade das influéncias decorrentes das ideologias maioritarias que acabam por
excluir o que de autdctone conferiu e confere uma extraordinaria singularidade e

27 Census of India e Ranking of States and Union Territories by Population Size: 1991 and 2001,
Governement of india (Biblioteca de Goa).

2 Sentimento que também se verifica, um pouco por todo o pais, atualmente, no que respeita ao
facto de cada vez mais mulheres obterem habilitagdes académicas de nivel superior; o facto assume uma
dimensao tal que ja se registam os seus reflexos no que se refere a rede de “casamentos arranjados”
em funcdo da casta, uma vez que muitos homens nao querem casar com mulheres que tenham niveis
educacionais e culturais, capazes de os fazer sentir subalternizados. Registe-se contudo que este facto
ocorre também no Ocidente, tendo ja sido analisado e discutido relativamente as problematicas sociais
das atuais sociedades rurais, com destaque para os paises do sul da Europa.

2 Ver pp. 8 ¢ 9 do presente artigo.
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riqueza patrimonial ao pais.

Finalmente, a possibilidade de introduzir e/ou refor¢ar na Educagao a valori-
zacao da identidade da Antiga india, relativamente a sua diversidade cultural, com
o reconhecimento das identidades culturais tribais (emergentes ja regionalmente,
através da sua populacdo mais jovem, sem discriminagdo de sexo), associada a
promocdo de estimulos relativos a valorizagdo das mulheres (atestada quer na
literatura classica, quer na novelistica) e de meios para a transmissdo dessa valori-
zagdo, podem ser caminhos cada vez mais enriquecedores da cultura e da coesao
social da India no século XXI.
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