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Ler para discutir.
Livros e leituras na Harmonia da Razdo e
da Religido (1793) de Teodoro de Almeida-.

«Baronesa: Mas emfim, Theodosio, dizei-me como hei-de fazer
com estes livros? »

Teodoro de Almeida, Harmonia da Razdo e da Religido, 1793

A frase em epigrafe, extraida da Tarde Quarta da Harmonia da
Razio e da Religido (1793)! do oratoriano Teodoro de Almeida, sintetiza
a(s) area(s) de reflexdio que neste estudo se pretendem equacionar. Tributario
do fildo de literatura «apologética», tdo comum na Franca e Italia da
segunda metade do século XVII - e de incomparavelmente menor
representacfio na Peninsula Ibérica do mesmo tempo? —, o texto de T. de
Almeida procura responder aos argumentos de «Impios e Incredutos» contra
a Religido, deslocando a discussdo das «Dissertagdes Theologicas» para a
«conversacio familiam.

As quinze «Tardes» que constituem a obra, seleccionando como
guia discursivo a «Razdio» — e perseguindo a Harmonia indiciada pelo titulo
—, procedem ao exame sequencial e particularizante dos temas que tanto as
gbras de ataque como as de defesa do Cristianismo haviam torsado
nucleares neste debate: a «Existencia de Deos», «...0s Mysterios da nossa
Religiio», «a Espiritualidade e Immortalidade da Alma», «...a Religido
Revelada em commum»... E justamente neste amplo enquadramento de
«respostay ¢ ndo de ataque — como alids o proprio autor sublinha na

* Investigacio subsidiada por INICT/PRAXIS XXI1.

I Teodoro de ALMEIDA, Harmonia da Razdo, ¢ da Religido on Repostas Filosoficas aos
Argumentos dos Incredulos, gue reputdo a Religido contraria 4 Boa Razfio. Dialogo do Author
da Recreagdo Filosofica sobre a parte da Metafysica, que se chama Theologia Natural, Lisboa,
Na Officina Patriarcal, MDCCXCIII.

Basta percorrer o reportério cronolégice de obras proposto pelo classico estude de A. MONOD,
De Pascal & Chateaubriand. Les défensenrs frangais du Christianisme (Paris, 1916) ou o
inventéric — incompleto... — tragado pelo Dicetionnaire de Théologie Catholique, para verificar o
enorme conjunto de textos que, sobretudo em Franga, mas também em Jtilia — embora aqui em
menor niimero -, tiveram como objecto a defesa da Religifio Cristd, Pelo que diz respeito a Espanha,
o reeditado Evangelio en triunfo o Historia de un filosofe desengaiiado de Pablo de Olavide, ¢
apenas de 1788 e 1789 (cf. Miguel BENITEZ, Bl suefio de la razén produce monsiruos: El
Evangelio en triunfo de Pablo de Olavide, in Actas del Congreso Internacional sobre Carlos TIT
y la flustracién, Madrid, Ministerio de Cultura, 1989).
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«Prefagiion: «Ndo fago aqui a figura de guem ataca, mas sim de quem se
defende, ndo tanto a si, mas a Religido que professa...» -, que s¢ organizam
as reflextes sobre a leftura, cujos contornos nos propomos estudar, tendo em
atengiio que o texto implica, por assim dizer, um duplo contexto. por um
lado, o tempo e o lugar da publicagio, Portugal dos anos 90, por outro, as
coordenadas intratextuais seleccionadas pelo autor, a Franga da década de
70. Locais diversos ¢, sobretudo, tempos diversos, na evocagdo nostalgica ¢
«exemplars de alguém para quem Os recemies ¢ coniemporaneos
acomtecimentos da Revolugio Francesa eram interpretados —como
consequéncia da multiplicidade de livros «Impios» que haviam retirado a
Religido a qualidade de factor de coesdo e estabilidade social.

A distingdo entre livros «pessimos» e livros «excelentesy
desvendada por um «mestre», que o ¢ra tambem de Geometria, Matematica,
Fisica e Logica — Teodésio — a uma discipula do sul de Franga — a Baronesa
de Armendariz —, inscreve-se num, complexo de «saberes» polarizado por
pautas de leitura, cuyjo dominio permitc o acesso a iextos considerados
«impios e Incredulos». O que ler, mas sobretudo como ler — qual a
«gramdtica» de leitura — constituem interrogagdes a que T.. de Almeida
procura responder, no quadro de um complexo de obras e autores que se
movemn no cendrio dos ataques e defesas do cristianismo que percorreram o
século XVIIL

O trabalho que nos propomos efectuar desenvolver-se-a, assim, em
trés momentos diferentes: em primeiro lugar, demonstraremos que apesar de
uma tradigio que consagra o titulo Harmonia da Razdo ¢ da Religido para
os dois volumes, verdadeiramente, ele convém apenas ao primeiro, objecto
deste trabalho; procuraremos, em seguida, reconstruir o duplo universo para
que o fexto remete, pelo que diz respeito & circulagio e mecanismos de
divulgagdo das obras a favor ¢ contra o Cristianismo e, finalmente,
estudaremos, enquadrando-o no contexto estudade no pento anterior, o
complexo de referéncias a livros, leituras e formas de ler.

1. O texto: uma ou duas Harmonias?

Para fazer a minha leitura mais amena, ¢ 05 meus argumentos
mais vivos, me vatho do estilo de Dialago, como felizmente fiz no
meu nono Volume da Theoiogia Natural,, a que dei ¢ Titulo de
Harmonia da Razfio, e Religido.

T. de Alineida, Recreagio Filoséfica sobre a Filosafia Moral
ent que se trata dos Costumes, 1800,

No conjunto da Recreagdo Filoséfica, a mais longa e significativa



Ler para discutir 83

obra de Teodoro de Almeida publicada, como € sabido, a0 fongo de guase
50 anos (1751-1800)3, a Harmonia du Razdio e da Religido tem vindo a ser
entendida autonomamente como um texto dividido em dois tomes, mas
submetido, todavia, a um titulo comum. Deste modo, o primeiro tomo da
Harmonia, editado em 1793, ¢ o nono da Recreagdo, enquanto o segundo,
de 1800, é o décimo e altimo. E, no entanto, esta unidade de funcionamento,
aparentemente original, parece ter resultado mais de estratdgias editoriais
muito provavelmente estranhas ao autor do que de uma intengdo
inicialmente assumida.

Ao terminar o tomo VIII, publicado apenas um ano anies, em 1792,
Teodoro de Almeida anunciava o seguinte, sublinhando a diferenga entre
este ¢ os anteriores: «Theod. E he o que me 0Corrc, Eugenio, que possa
interessar a vossa instrugdo: o demais que alguns tratam, ndo merece o
trabalho da disputa, nem he cousa que de luz para caminhar sem ella. Os
pontos que aqui faltde, e sdo essenciaes, como v. gr. A Imortalidade da
Alma, e sua espiritualidade, a nossa liberdade, &c. ndo sdo pontos, em que
Silvio duvide, nem temos diferente modo de pensar: eu vos farei ver esses
pontos disputados com os inimigos da nessa Religifio, ¢ essa disputa viva
nos pode interessar mais...»*.

Teodoro de Almeida procedia, assim, a aiteragio das personagens
que havia conservado ao longo dos oito tomos anteriores, durante 41 anos.
Enquanto até ao tomo oitavo, o peripatético Silvio tinha servido para
explicitar, pelo contraste, a «Filosofia Moderna», no presente quadro das
disputas sobre a Religidio a sua permanéncia ndo se afigurava necessaria ao
autor, ja que as habituais diferencas de opinido que permitiam e justificavam
a evolugiio discursiva tecida pelo didlogo ndo teriam lugar. Em matéria
religiosa, o peripatético Silvio e o «moderno» Teoddsio estavam de acordo.
Por isso, Teodésio pretende enviar a Eugénio uma cépia das disputas que
teve com os «Incredulos», «quando vivia no meio delles», transformadas em
didlogos que havia denominado «Harmonia da Razdo ¢ da Religifio»,
ficando «desse modo completa a Instrugio» pedida «em materia de
Filosofia»®.

Enquanto os oito  primeiros tomos da Recreagdo,
independentemente de diferengas que ndo importam a cste estudo, se
estribavam globalmente na antinomia Peripatéticos/Modernos, o tomo IX
visava um inimigo que o autor acreditava comum - 08 Incrédulos — e

3 Constituida por 10 volumes, a Recreagdo Filosdfica foi publicada entre 1751, datado Tomo I, e
18200, ano do Gltimo. Os sete primeiros tiveram, pelo que respeita a Portugal, varias edigGes.

47 de ALMEIDA, Recreagio..., ed. oil., t. VHI, 310:311.

5T, ds ALMEIDA, Recreagio..., ed. cit., t. VIIL, 310311,
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enfilcirava assim na larga pandplia de literatura apologética que procurava
desde ha varias décadas, ¢ sobretudo em Franga © Italia8, se bem que ndo
rigorosamente nos mesmos anos’, responder aos variadissimos textos — em
registo discursivo, formatos e autorias — construtores do «processo ao
cristianismo»¥.

O titulo completo nfo deixava, alids, qualquer divida: Harmonia
da Razdo, e da Religido, ou Repostas Filosoficas aos Argumenios dos
Incredulos que refutdo a Religido contrdria & Boa Razdo, Dialogo do Autor
da Recreagdo Filosofica sobre a parie da Melafysica que se chama
Theologia Natural. Na dedicatoria ao Bispo do Algarve e Inquisidor-mor, D.
José Maria de Mello, o autor explicava ter sido persuadido pelo prelado a
«completar» a Recreagdo Filoséfica com esta obra: «...e também que deste
modo completava aquella Obra, cuja Metafysica tendo j& a Ontologia e
Psicologia, necessitava da Theologia Natural, que por este modo ficava
supprida, bem come a Ethica o ficou com o Feliz Independente»®. Tsto €, T.
de Almeida considerava terminada a Recreagdo, entendendo que 0s nove
volumes impressos abarcavam exaustivamente os diferentes dominios da
Filosofia, circunstincia que permite conchuir que o projecto inicial da
Harmonia continha apenas um {0mo, 0 nono.

Aligs o rosto do tomo X niio inclui qualquer alusdo 4 possibilidade
de poder ser encarado como o tomo I da Harmonia: Recreagdo Filosdfica
sobre a Filosofia Moral Em que se trata dos Costumes'®, Na Dedicatéria e
no Prélogo nfio existe nenhum elemento — ou mesmo sugestdo — que leve 0
leitor a pensar tratar-se de um tomo I Téo s6 os esclarecimentos de que csta
tltima parte da Filosofia Moral era a Etica que, desta vez, T. de Almeida
nfo considera j4 «supriday pelo Feliz Independente: «faltava esta ultima
parte da Filosofia Moral, a que chaméfo Ethica no que empregamos estc
decimo e ultimo volume».l! O tomo X, editado em 1800, mantinha as

6 Dag que, em nome de uma verosimilhanga que continuava & ser a pedra de toque da opgiio pelo
didloge come registo discursive, Almeida situe o texto em Franga & faga da residéncia de uma
faraflia da nobreza rural o cendrio das disputas.

As obras italianas de refutagiio de escritos «irreligiososy franceses publicam-se, sobretudo, a partir
da década de 70. CFf A PRANDI, Cristianesino offeso e diffeso. Deismo e apologetica cristiana
nel secondo seftecento, Bologna, 1975, Danisl MENOZZI, «Philosophess et «Chrétiens
Eclairésy. Politica e religione nella collaborazione di G. H. Mirabean e A. A. Lamovrette (1774-
1794}, 1976; Maric ROSA, Riformatori e ribelli nel 700 religioso europeo, 1969; Politica e
religione nel '700 exropeo, Firenze, 1974,

Na feliz e conhecida expressio de P. Hazard (La Pensée européenne an XVIIT siécle. De
Montesquien a Lessing, 1946, 58).
9T de ALMEIDA, Recreagdo..., Tomo IX, ed. cit.

0 0 rosto comporta ainda as indicagSes «Composta e offerscida ao Principe Regente o Senhor I,
Jofio por T.A.D.C.0,, Tomo X, Lisboa, Na Regia Officina Typografica, Anno M:DCCC.»

111" de ALMEIDA, Recreagdo..., Tomo X, Prolago.
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personagens, repetia o registo discursivo, ordenava até sequencialmente as
Tardes (comegando na décima sexta, quando o tomo IX havia terminado na
décima quinta), mas nfo reiterava o titulo, retomando, no rosto, a directa
filiagio na Recreagdo... como o haviam feito todos os anteriores comn
excepcio do nono. Logo, tendo em conta apenas a leitura dos rostos nada
autoriza a suposigio de que se trata, no interior da Recreagio, de um texto
auténomo intitulado Harmonia da Razdo e da Religido, dividido em duas
partes. Alids na dedicatoria do Tomo X, T. de Almeida afirma claramente:
«Para fazer a minha leitura mais amena, € os meus argumentos mais vivos,
me valho do estilo de Dialogo, como felizmente fiz no meu nono volume da
Theologia Natural, a que dei o titulo de Harmonia da Razdio e Religidon.

Como explicar, entdo, que em muitos dos exemplares, mas néo em
todos..., datados de 1793 — a tinica edigdo portuguesa — surja uma folha
prévia ao rosto, isto é, uma espécie de ante-rosto que, confrariando as
afirmaces de Teodoro de Almeida acima enunciadas, regista o titulo
seguinte: Harmonia da Razdo e da Religido, Parte I No que foca aos
Dogmas da F¢ ou Theologia Natural. Como sabia quem forneceu a
informag8io, em 1793, que haveria um tomo segundo, quando o autor
escrovia, trés folbas depois, na Dedicatria, que havia completado a obra?12
E no Tomo X, de que se conhece apenas a edigio de 1800, como explicar
que, quando o autor procede a resenha dos diferentes volumes, esclarecendo
que os primeiros seis eram sobre a Filosofia Natural, o VII sobre a Racional
e o VIII sobre a Transnatural, «o nono tomo que he da Theologia Moral»
que implicava a falta da filosofia Moral a «que chaméo Ethica, no que
empregamos este decimo e ultimo volumen!®, em alguns exemplares exista
também um ante-rosto que umbilicalmente liga o tomo décimo ao nono? —
Harmonia da Razdo, e da Religido, dividida em duas Partes. Parte I. Do
gue Pertence aos dogmas da nossa Santa fé, Que faz o nono Tomo da
Recreagdio filoséfica, e he a Theologia Natural. Parte Il. Do que perience
aos costumes da nossa Religido. Que faz o decimo Tomo da Recreagdo
Filoséfica e he a Filosofia Moral ou Ethica. Apenas uma explicagdo
possivel. Niio se tendo esgotado as tiragens primitivas e, seguramente, para
tirar proveito da independéncia que esies dois volumes efectivamente
possuiam face a Recreagdo — tinham temas € personagens proprios — 0s
editores acrescentaram, mais tarde, ndo sabemos exactamente quando, mas

127, de ALMEIDA, Recreagdo..., ed. cit., Tomo IX, Dedicatéria: «... e tambem que deste modo
completava aquella Obra, cuja Metafysica tendo ja a Ontologia e Psicologia, necessitava da
Theologia Natural, que por este modo ficava supprida, bem como a Ethica o ficou com o Feliz
Independenten.

13T de ALMEIDA, Recreagdo.. ., ed. cit., Tomo X, Prologo.



86 Zubmira Santos

sempre depois de 1800, estes dois ante-rostos que, verdadeiramente, cm
relagdo aos exemplares primitivos, sio falsos. Como podia saber-se em 1793,
guando T. de Almeida afirmava ter escrito o filtimo tomo da Recreagdo, pois
que a Etica ficava suprida pelo Feliz Independente, que surgiria um outro e,
sobretudo, que a Harmonia constituia um Tomo 17 Estratégia editorial que,
com toda a probabilidade, procurava aproveitar o relativo sucesso indiciado
pelas traduc@ies que trataram sempre estes dois tomos da Recreagdo como
auténomos!4.

Alids, parcce corroborar a nossa tese o facto de o tradutor, o Padre
Vasquez!® - ou o editor... — da versdo cspanhola terem retirado a
Dedicatéria do Tomo IX, em que Teodoro de Almeida assinalava, como
atras sublinhamos, tratar-se do dltimo volume da Recreagdo mantendo, tAo
somente, o «Prologo» e acrescentando uwm outro da responsabilidade do
tradutor. Esta atitude estende-se ao Tomo X, onde Vasquez utiliza, no
«Prologo do Tradutor» por ele redigido, corrigindo-as até, informacgbes da

l4g problema das tradugdes dos tomos IX e X merece algnma atenglio. Menendez y Pelayo, nos
seus Heterodoxos mencionou, pela primeira vez, uma tradugio do volume IX em 1798 (Armonia
de la rézon y de la religion o Teolagia Natural, obra escopida del P. D: Teodoro de Almeida
coptra las abondas opinions de los filosofos del dia. Este tratado particular sirve de tomo IX, y es el
complemento de 1a Recreacion Filosofica. Madrid, 1798 en la Imprenta de ia Rifa del Real Estudio
de Medicina Prética). Sempre citada tendo como fonte Menendez Pelayo, esta informagdo é repetida
por Robert Ricard ¢ M. H. Piwnick, que parecem, assim, nfio ter compulsado a edigio mencionada
(R RICARD, Sur la diffusion des oeuvres du F. Teodoro de Almeida,in Boletim Internacional de
bibliografia lnso-brasileira, 1963, 1V, 4, 626-630 e Les ouvrages du P. Teodoro de Almeida en
Espagne (compliément), ibid, 1964, V, 632-634; M. H. PIWNIK, Les souscriptenrs espagnols du
P. Teadoro de Almeida (1722-1804) in Buileiin des Etudes Portugaises et brésiliennes, Nouvelle
Série, L 42, Paris, 1981, 95-119). No entanto, lida com cuidado, a nota do autor de Heterodoxos
em que se anota o titulo da obra, revela alguma confusio: «Hay muchas ediciones, entre ellas una
reciente de la Libreria Religiosan. Na verdade, as «Muchas ediciones» niio siio apenas do Tomo X,
mas sim dos Tomos IX e X, subordinados ambos ao titulo «Armonia de la Razén y dela Religion» e
designados por Tomo I ¢ IL Todas as tradugfes espanholas da Harmonia ... que conseguimos
encontrar — a Ultima, de 1850, da Libreria Religiosa, deve ser justemente aquela que Menendez
Pelayo menciona — sio constituidas por dois volumes ¢ nfio um. Carmen Rovira trata a Armonid. ..
sempre como uma obra em dois tomos: «semejante es el titulo que fheva su obra es la que reune
varios argumentos conira los incredulos: Armonia de la Razon e de la Religion. El primer tomo
aparece dedivads a Don Jose Maria de Mello... El segundo tomo esta dedicado al Principe
Regenten (C. ROVIRA, Eclecticos Portugneses.). Acreditando, com Robert Ricard e M. H.
Piwnick, que Menendez Pelayo viu a edigfio de 1798 — que nunca conseguimos enconirar — deve ter
havido uma primeira tradugio da Harmonia..., quando ainda ndo estava publicado o Tomo X, e
posteriormente o tradutor, persuadido pela manutengdo das personagens, pela semethanga do tema,
pela sequéncia das «Tardesy, criou uma unidade que acabou, em termos editoriais, por se
autonomizar do conjunto da Recreagdo, ¢ que, com grande dose de probabilidade, influenciou os
circulos editoriais porfugueses.

O P, Vasquez foi, pelo menos em nimero de trabalhos, o mais constante dos tradutores espanhois
de T. de Almeida (Zulmira C. SANTOS, As tradugdes das obras de espiritualidade de Teodoro
de Almeida (1722-1804) em Espanha e Franga: estado da questdo, formas e tempos in Via
Spiritus, 1, 1994, 185-208).
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omitida Dedicatéria. Por uma confusio dificil de perceber se da inteira e
completa responsabilidade do oratoriano portugués, pode ler-se na
Dedicatoria a D. Jodo, futuro D. Jodo VI: «...porém nada disto basta, porque
a ouvir os impios Voltaire, Rousseau, L'Esprit, Les Moeurs, d'Alembert,
Diderot, e outros..». F. Vasquez, sem mencionar a citada Dedicatdria,
integralmente esquecida pelas tradugges, como observamos, escreve: «...mas
no sé yo si hallarin ocasione para esto en la filosofia moral del Padre
Almeida, el cual, y las consequencias que de principios solidos ha sacado
por el metodo socratico, no solo los deja sin respuesta, sino que los hace un
1a ridiculez de los sistemas de aqueltos libros de L'Esprit, Les Moeurs, Homo
Planta, y de los autores favoritos de los ignorantes, Voltaire, Rousseau,
D'Alembert, Diderot, ete»!6. A leitura comparada das duas passagens
evidencia o conhecimento do texto portugués, ndo apenas pela identidade do
umiverso referencial, mas também pela correcgdo da confusdo entre autores ¢
obras no texto de origem!”.

Deste modo, limitar-nos-cmos ao estudo do tomo ¥, o dnico
verdadeiramente intitulado Harmonia da Razdo e da Religido, na medida
em que este explicitamente se inscreve no contexto da literatura de
controvérsia que percorreu a segunda metade do século XVIII, enquanto 0
tomo X, embora refutando ocasionalmente Voltaire ¢ Rousseau, se dedica
essencialmente «aos costumes», ignorando o registo da polémica ¢ as
questdies relativas 4 leitura.

2. Os Contextos

«Prevenir com esta especie de antidoto o mal gue comega a
grassar ne nosso clima... Porém como esta empresd he alta, e no
nasse Paiz nova... »

Harmonia da Razdo..., Dedicatéria, 1793

Na ja citada Dedicatdria ao Tomo IX, T. de Almeida esclarece as
condigtes de p’rodug:ﬁo da obra, fazendo-a enfileirar no vasto conjunto de
texto contra «Impios e Incredulosy: «Trata-se de publicar as Repostas aos

16 T de ALMEIDA, Armonia de la Razén y la Religion & Respuestas Filosoficas & los
Argumentos de los Incredulos, Dedicatoria.

17 curiosamente, uma estratégia editorial idéntica foi também usada para alguns exemplares da
segunda edigilo, corrigida ¢ aumentada, de O Feliz Independente (1786}, que deve ter sido objecto
de maiores tirzgens. Com efeito, alguns volumes integram um retrato do autor, acrescentado, com
toda a certeza, alguns anos depois, j4 que na respectiva legenda se pode ler 2 data de nascimento e
de morte de Teodoro de Almeida ocorrida apenas em 1804: «Theodorus de Almeida, congreg.
Oratorii olys natus die VII Jan ano MDCCXXII obit die XVIIT April an. MDCCCIVo.
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argumentos, que pela parte da nossa Religido dei n'outro tempo aos Impios ¢
Incredulos quando as circunstancias me fizerdo brigar com elles com armas
iguaes; isto he, com as da pura Razdo.»1® Se bem que publicado em 1793 —
em pleno periodo do «Terror», o que ndo deixa de funcionar como um
«contexto» significativo — o texto remete para ¢ anos 1768-1777, quando da
estadia de T. de Almeida em Franga!?, e também na Saboia, conferindo-the,
desta forma, a verosimilhanga que o autor ndo deixa de sublinhar nas
palavras introdutbrias: «Feita pois esta posterior reflexdio sobre o que nos
casuaes encontros, e disputas imprevistas havia ouvido e respondido, julguei
ser importante pdr em ordem esses argumentos e repostas; € isto tinha feito
muito tempo ha, em forma de cartas aos meus Discipulos e Amigos o0s
Senhores d'Armendariz, a quem eu tinha instruido, junto com a Fysica e
Mathematica, na solidez da nossa Religido; por quanto servindo elles entéo
nos Reaes Carabineiros em Franga, muitas vezes se me queixavdo dos
ataques, que oS seus amigos lhes davam nas materias da Religifion20,

Do mesmo modo que o espago ¢ a Franga, circunstincia de que

" decorre um «aumentoy de verosimilhanga, o tempo ¢ a década de 70, como
se Teodoro de Almeida sugerisse, sem nunca verdadeiramente o afirmar, o
conjunto de consequéncias a que, em sua opinido, tinham conduzido os
ataques & Religifo. Remetido para um tempo anterior, o texto joga
implicitamente com o universo de conhecimentos actuais do leitor, criando
uma dupla relagdo de didlogo, instituida simultaneamente face a matriz
textual - a literatura «apologistanque procura responder aos ataques dos
«philosophes» ~ ¢ as circunstancias historicas dos angos 90.

Sabe-se como sobretudo a partir da década de 60, em Franga, ¢
muito nas consequéncias da publicagdo da Encyclopédie®!, a questdo
religiosa alimentada por textos a favor ¢ contra s¢ comegou a revestir de
particular acuidade.

181 do ALMEIDA, Harmonia...(1793), Dedicatéria.

T. de Almeida partiv de Portugal, tencionando dirigir-se & Holanda, onde ji estava o P
Chevalier, em Setembro de 1768, fugindo a alegadas ordens de prisfo da responsabilidade de
Sebastio José de Carvaiho e Melo. As dificuldades experimentadas na viagem por mar fizeram-no
mudar de ideias ¢ acabou por permanecer durante quase 10 anos - regressou a Lisboa apenas em
Margo de 1778 — em Bayonne, com estadias esporadicas em Auch ¢ Annecy.

20 7 4o ALMEIDA, Harmonia, ed. cit., Prefago. .
g episcopado francés havia tomado posigio contra a incredulidade na assembleia do clero de

1755. Contudo & no Procés verbal de l'Assemblée générale du Clergé de France tenue & Paris...
en lannde de 1775 que se enunciam com clareza as vantagens da Religiio ¢ os efeitos ditos
perniciosos da incredulidade, mostrando que as tendéncias materialistas e ateisticas constituiam
ameagas & ordem social. Sobre esta questiio, para além do classico trabatho de R. PALMER,
Catholics and Unbelievers in Eighteenth CeniuryFrance, Princeton, 1939, M. ROBA, Politica e
religione nel '700 enropeo, Fienze, 1974,
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A discussdo filoséfica — metafisica — sobre a existéncia, natureza e
atributos de Deus, relagdes com o mundo ¢ com 0 homem em particular
implicava para muitos uma enorme erudigdo filolégica, historica ¢ exegética
que obrigava a situar a discussdo no campo de um saber profundamente
especializado®?. Contudo, 0 «processo ao cristianismo», cujas raizes os
defensores da Religido Cristd faziam recuar bem ionge?3, mas que assumiu
particular importincia na Franga dos anos 60-70 e na Itdlia de 70-80
escorava-se, se assim pode dizer-se, em dois tipos de texto fundamentais: por
um lado a literatura do tipo do Examen Critique des Apologistes de la
Religion Chrétienne (1766), titulo da célebre obra atribuida a Nicolas
Fréret?, o apreciada por Voltaire?®, de uma tdo larga ¢ diferenciada
erudicio que mesmo os mais directos opositores Jhe reconheciam valor?®,
por outro a produgio textual que pode ser paradigmatizada pelo «patriarca
de Ferney», isto &, um conjunto compésito de obras que, embora utilizando
um saber histérico que nfo ignora a exegese biblica, tem menos rigor
filologico, mas muito mais variedade formal, na medida em que passa do

22 gobre o problema da erudigio no quadro das provas historicas ¢ de exegese biblica, veja-se a
notédvel reunidio de estudos de Bruno NEVEU, Erudution et Religion aux XVII et XVIIT siécles,
Paris, 1994.

A maijoria dos chamados «apologistas» chega, naturalmente, a Erasmo, na medida em que a

questiio se coloca essencialmente em termos de erudigio em matéria biblica, Contudo, os nomes ¢
obras mais citados pertencem A segunda metade do século XV1I e aos primeiros decénios da centliria
seguinte, Veja-se, sobre esta questdo, o muito informativo capitulo «Lattaco finale: la demolizione
della Bibbia, limpossibile certificazione della rivelazione, confutazione del «parin pascaliano» da
obra de A. PRANDI, Cristianesimo offeso e diffeso..., ed. cit., 113-155.
24 Nicolas Fréret (16881714} foi também considerado o autor de Lettre de Trasybuile a Leucippe
editada por Holbach-Naigeon em 1765, sem indicagio de impressor nem Jugar de edigho.
Publicados postumamente, permanece ainda hoje nio s6 a divida sobre 2 veracidade da atribuigiio,
como o desconhecimento de alguma eventual circulagio dos manuscritos antes deste aparecimento
priblico consideravelmente tardio. Veja-se, para a biografia de Fréret, R. SIMON, Nicolas Fréret
académicien, Studies on Voltaire and the Eighteenth Century, Genéve, 1961, vol. XVIL Sobre o
[Examen Critigue. ..o muito tlil estudo de A. PRANDI, Cristianesimo offeso ¢ diffeso. Deismo e
%mlogen‘ca cristiana nel secondo settzcento, Bologna, 1973,

Voltaire's Correspondance, Gendve, 1953.

O italiano Nicola Spedalieri, professor na Universidade de Pisa, fez publicar, refutando a obra
de Fréret, em Roma, em 1778 (com reedigio em 1791) a Analisi dell'BEsame Critico del Signor
Fréret, afirmando no preficio: «l suo & un esame critico, nel qual si discute si gli cristiani hanno
ridotti gli arpomenti che provano il fatto ossia llesistenza della Rivelazione, ad un grado di certeza
capace di convincers un uomo ragionevolen {Analisi. . fl. xi; citamos da edigilo de 1791, apenas por
razfes de comodidade). No mesmo prefécio (fl. v ) sublinha: «& stato letto con piacere un libro in
cui, inveci di epigrammi, si trovano sillogismi, riflessioni in luogo di satire ed anziché vanamente
declamare, si aspettano in silenzio I decreti della ragione per obbligar 1a veritd & scoptire il suo volto
e per questo arduo sentiero, da cui l'entusiasmo ¢ fa bile la maggior parte degli serittori allontana, &
salito presso ghi spiriti forti in alto grado di stimas.
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epigrama 4 novela, do poema épico ao panfleto ou 20 teatro?’. Esta
dimensdo de «qualidade de estilo» que lornava as obras contra o
Cristianismo — e ndo s6 as de Voltaire — particularmente atraentes pata 0
leitor, continha em si, no sentir dos «apologistas», o germe da multiplicago,
na medida em que a novela, o teatro, 0 pocmad épico obtinham uma
circulagiio bem mais diferenciada e alargada que os pesados tratados a favor
da Religido, que supunham uma competéncia de leitura comum a muito
poucos. Para o Abbé Gauchat, que escreve contra Rousseau, Voltaire,
Montesquieu ¢ Pope, estes autores refinem contra a «verdade», «l'étalage de
'érudition, le sel de l'ironie, lamertume de la critique, 'equivoque du
sophisme, la noirceur de la calomnie...»?%,

Obviamente os «apologistas da religifio cristd» procuraram
responder, palmo a palmozg, A0S sucessivos ataques, porém nio conseguiram
nunca abandonar o registo «sérion, de tratado erudito, a tmica forma que
reputavam conveniente para ftratar as questtes relativas & religifo®C.

27 Vejam-se, a titulo de exemplo, as palavras do «Préface» que o Abbé Gauchat escreveu para as
suas Lettres Critiques ou Analyse et réfutation de divers derils muodernes contre la Religion
(Paris, Chez Claude Hérissant, 1751): «Mais, osons le dire, nul siécle ot incredulité se soit
produite avec plus d'audace, répandue aves plus de progrés. 11 ne suffit pas de gémir sur ce scandale,
i1 faut tacher d'en découvrir les sources, d'y remédier sl est possible. Il en est plusienrs sans doute;
mais un des plus générales, c'est ce déluge de malhereux Libelles qui inondent le Christianisme. Les
verités capitales que limpiété méme jusques ici n'avait 0sé attaguer, ne sont plus 4 I'abri des trails de
ces plumes noires & hardies, qui tichent de répandre leur vénin, leurs téndbres sur la Religion & sur
le thréne méme de Dicu, Une licence effiénée conduit aux derniéres bornes certains Auteurs nés
avec des talens pour le malheur de Tunivers. Is réunissent contre 1a verité Métalage de Férudition, le
sel do Vironie, Pamertume de la critique, 'équiveque du sophisme, la noirceur de la calommie, le
spécieux dune morale séche et sans principes. On dévore hardiment ces productions de malice &
dierreur, sans autre motif que 1a 1égéreté & la curiosité; peut-gire, avec un secret esprit d'ircredulité
& de révolte: du moins sans avoir une connaissance exacte & de la Religion, on ose lire tout ce qui
l'attaque.» :

28 GAUCHAT, Lettres Critiques, Preface.

A propésito deste complexo de fenbmenos eclesistico-religiosos ou socio-religiosos que,
verdadeiramente, enquadram a apologética e a controvérsia no cendrio das Luzes, permitimo-nos
transcrever as palavras de M. Rosa que, em nossa opinido, traduzem com clareza a situagiio em
causa: «D'ora in avanti [ depois da condenagio romana do Esprit des Lois (1751)], pero, Iz lofta tra
cattolicesimo e Lumi verrd condotta dai contendenti senza esclusione di colpi: dai Lumi, con la
critica sempre piy radicale alla morale e alla teclogia della Chiese, nel desiderio di liberarsi dai
modelli radizionali dell'autorita religiosa dominante e di una ortodossia privilegiata e persecutrice;
dal cattolicesime, con Tuso sempre pitt frequente degli strumenti propri di una politica repressiva
eredilati dalla Controriforma, indirizatti, sebbene senza grande sucesso, contro le espressioni pitt
significative della nuova cultura. In effetti, di fronte alle critiche dei Lumi, che andavano mutando
la cultura e la societd, ka Chiesa non solo perderé il controllo della vita intelletuale europea, ma dard
complessivamente, sino alla Rivoluzione e alle soglie dell' Ottocento, una risposta inadeguata ai
philosophes.» (Le Chiese Christiane fra tradizione e rinnovamento in AA. VV., Ewropa 1700-
1992: storia d'un identité. La disgregazione dell’ Ancien Régime, Roma, 1992, 163.

Vejam-se, como tom de um conjunto, as afirmagBes de Gauchat no preficio das Leftres
Critigues: «On a choisi le style épistolaire, comme plus facile & plus convenable. Les Letires
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Evidentemente que a questdo global se centrava nas provas da existéncia de
Deus: nem a sublimidade da doutrina, nem os sinais extrinsecos (profecias e
milagres) podiam continuar a ser atribuidos a causas misteriosas €
sobrenaturais e, bem pelo contrario, mediante a pesquisa de uma razdo
convenientemente orientada, teriam de ser cbrigatoriamente despojadas do
proclamado cardcter extraordindrio. Durante longo tempo, os apologistas
cristios foram obrigados a mover-se sobre o terreno dos principios resistindo
as impugnacbes, em primeiro lugar, da existéncia de Deus, depois
defendendo o Deus cristdo contra o Deus dos «philosophes» a quem, como
autor e conservador da Natureza, se queria negar a acgao do milagre, da
profecia, da revelago sobrenatural.

Ao situar no seio da nobreza rural francesa dos anos 70 o debate
sobre a «Eixistencia de Deos» ¢ os seus atributos — recordemos que as
questdes fundamentais s¢ jogavam em duas frentes: os aieus negavam a
existéncia Deus, os deistas, a perfeicdo — T. de Almeida aproveitava da
experiéncia vivida, mas colhia também a «mais valia» que representaria
para um leitor da década de 90, em Portugal, saber a que havia conduzido a
admiragdo pelos livros «Impios», manifestada pelos diferentes intervenientes
do dislogo, que curiosamente ndo cita explicitamente um Gnico texto, nem
anterior nem contemporineo, a favor da Religidio.

E, no entanto, a década de 60 tinha assistido, em Franga, 4
publicagdo de um conjunto de escritos que directamente visavam textos
contra a Religifo: em 1762, Claude Nonotte publica Les erreurs de
Voltaire3l, em 1765, Nicolas-Sylvestre Bergier (1718-1790) faz editar,
contra Rousseau, Le deisme réfuté par lui-méme ou examen des principes de
Vincredulité dans les divers ouvrages de M. Rousseau en forme de lettres®?
¢ em 1767, contra o Examen... de Fréret, La certifude des preuves du
Christianisme33; entre 1768 e 1770 saem os quatro tomos do Accord dit
christianisme ef de la raison de Gauchat,?* que em 1751 havia editado as
Letires Critiques ou analyse et réfutation de divers écrits modernes contre

exigent moins de contention: elles séparent les matiéres: elles présentent unc discussion simple &
naturelle & ka portée de tout e monde. Elles ont si bien réussi aux parfisans de l'erreur, pourquoi ne
pas profiter de cet avantage cn faveur de Ia verité? il n' est pas possible de les rendre amusantes.
Le ton badin, les railleries, les contes, les relations; en un mot taut ce qui a donné tant de cours
& de certaines Lettres doit étre banni de celles-ci. Borndes aux matiéres de Religion elles exigent
un style grave ¢t sériewx. Pour les gonter il faut aimer le vrai & le solide. ».(sublinhado nosso).

31 ¢ NONNOTTE, Les erreurs de Voltaire, Avignon, 1762.

32 Nicolas-Sylvestre BERGIER, Le Deisme Refuité par lui-méme ou examen des principes de
Fincredulité dans les divers ouvrages de M. Rousseau en forme de lstires, Paris, 1765 (em 1774
tinham saido ja cinco edigGes).

B ns. BERGIER, La Certitude des prenves du Christianisme, Paris, 1767.

34 GAUCHAT, Accord du Christianisme et de la Raison, Paris, 1768-1770.
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la religion, © em 1769 as Lettres de quelques juifs®® do Abbé Guénée. A
mesma década tinha sido também, em Franga, o teatro em que 0s {exios do
«processo ao cristianismo» haviam assumido particular relevo, em virtude
de uma cadéncia editorial praticamente anual: em 1761, atribuido a N.
Boulanger, mas verdadeiramente da autoria de d'Holbach, v& a Iuz Le
christianisme Dévoilé, ou Examen des principes et des effets de la religion
chrétienne par feu M. Boulanger 35, em 1764, o opiisculo satirico do mesmo
d'Holbach, L' abbé et le rabin, em 1765 a Lettre de Trasybule a Leucippe,
assacada a Fréret, em 1766 o Examen..do mesmo Fréret, em 1767 a
Théologie portative, também de d'Holbach e Naigeon3?, L'Impostura
Sacerdotale ou recueil de piéces sur le clergé fraduites de Vanglais®®, Les
Prétres démasqués ou des iniquités du clergé chrétien®®, L'Esprit du clergé
e ainda o muito célebre Le Militaire Philosophe que havia circulado
clandestinamente em manuscrito®®, em 1768, de novo d'Holbach fazia
publicar, como tradugfio, La Contagion Sacréee ou Histoire Naturelle de la
superstition e como anénimo, Lettres & Fugénie ou Préservatif contre les
préjugés®t, ¢ em 1770, o mesmo dHolbach, sob o nome de Mirabaud,
apresentava o famoso Systéme de la Nature, a cuja refutagdo o italiano
Valsecchi procederd em 1776, na primeira parte de La Religione
Vincitrice*2,

Era este 0 cenario, pelo menos em termos cditoriais, para o qual
remetia T. de Almeida ao mencionar «os oito annos de continuas
disputas»*3 a que em Franca tinha sido submetido pelos «impios e
Incredulos»*4,

35 GUENEE, Lettres de quelques juifs, Paris, Amsterdam, 1769 (data que tem vindo a ser
considerada falsa).

No mesmo ano Les Recherches sur lorigine du despotisme oriental ¢ L'Antiquité dévoilé
(sobre Boulanger continuam vélidas as consideragdes de F. VENTURI, L'Antichita svelata e lidea
di progresso in N. A. Boulanger, Bari, 1947 e Postille inedite di Voltaire ad alcune opere di N. A.
Boulanger & del barone d'Holbach, Studi Francesi, 1958, 2).

Théologie portative ou dictionnaire abrégé de la religion chrétienne par M, l'abbé Bernier

1767).
gg Recolha de optisculos ingleses com a indicagfio de Londres, 1767.

4 Tradugio de The Ax Laid to the Root of Christian Priestcrafl, by a Layman («f. A, PRANDI,
Cristianesimo Offeso... , ed. cit,, 9).

Le Militaire Philosophe ou Dificultés sur la Religion, proposées au R.P. Malebranche , prétre
de ['Oratoire, par un ancien officier{R. MORTIER publicou-o, em edigdo critica, em
Bruxelas,1970.)

Sobre as condigBes de aparecimento desta obra, v. A PRANDI, Cristianzsimo Offeso e
diffeso. .., ed. cit., 7-10.
42y ALSECCHL, La Religione Vincitrice, Padova, 1776 (A primeira parte refuta o Systéme de la
Nature, a sepunda é uma critica ao Examen. . .de Fréret).

3T de ALMEIDA, Harmonia..., Dedicatéria,
44T e ALMEIDA, Harmenia..., Dedicatéria.
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Porém, ao equacionar as condigles de publicagdo da obra, em 1793,
frisa que duvidou «por muitos tempos publicar... estas disputas, pela juigar
(a Patria) isenta do contagio, que hia devastando Paizes bem florentes, e
temia que os ouvidos pios, ignorando os meus intentos, me levassem a mal o
vulgarizar eu as blasfémias, que nessas disputas se ouvem da boca dos
nossos inimigos»*. Contudo, o facto de «que por centos de livros pestiferos,
que nos curiosos s¢ achfo contra a Religido, apenas se acha hum, ou outro
dos muitos que se tem publicado em sua defeza» acabou por persuadi-lo?6,
Ao sintetizar os perigos — t6picos — que a vulgarizagio sempre acarretava,
Almeida alude a uma situagio que, do seu ponto de vista, fazia de Portugal
um pais onde apenas «comegava a grassan?’ 0 mal, e entendia a empresa a
que se propunha como «alta e no nosso Paiz nova»i8,

Embora ndo seja facil avaliar com rigor da justeza das palavras do
oratoriano, na medida em que, em relagiio 4 primeira parte da afirmagdo,
ndio existem estudos sistemdticos sobre a circulagio dos chamados folhetos
clandestinos, nem sequer trabalhos que analisem exaustivamente o teor das
censuras que contém em muitos casos apreciagies sobra a circulagao dos
«philosophes», teremos que limitar-nos as informagdes sobre os mecanismos
de divulgagdo, que acabam por passar por um conjunto compésito de
informagdes contemplando desde pareceres da Mesa Censoria, a algumas
pastorais®® ou ao muito preciso Catalogo dos Livros Defesos neste Reyno,
desde o dia da Criag@io da Real Mesa Censoria athe ao prezente™®, Se bem
que aparentemente dispersas, estas indicagGes tornam, todavia, possivel
tragar um cendrio cuja clareza depende dos conhecimentos existentes € que,
nesse sentido, preserva ainda muitas zonas de sombra. Importa-nos, assim,

457 de ALMEIDA, Harmonia..., Dedicatoria.

6 A alusio & multiplicidade de obras contra a Religiio publicadas por esles anos 60-70 torna-se
verdadeiramente uma espécie de leit-motiv nos preficios dos texios dos «apologistasy. Sirvam-nos
como exemplo as palavras do Abbé Gauchat no preficio ds Lettres Critiques ou Analyse et
Réfintation de  divers ecrits contre la Religion (A Paris, Chez Claude Herissant, MCCLVIII): «il
en est plusieurs sans doute; mais une des plus générales, c'est ce déluge de malhereux Libelles qui
inondent I Christianisme. ..», corroboradas, alids, pelo impressor da obra que no Avis du Libraire,
acrescentado 2 segunda edigio, sublinhava: mais les éerits de I'ncredulits se multipliant chaque
jour, il ne peut encore fixer les bornes précises dune discussion aussi nécessairey.

71, de ALMEIDA, Harmonia, ed. cit., Dedicatoria.
48T de ALMEIDA, Harmonia, ed. ¢il., Dedicatoria.

49 E niio apenas a tdo célebre de D. Miguel de Anunciagio (M. A. RODRIGUES, Pombal e D.
Miguel da Anunciagdo bispo de Coimbra in Revista de Historia das Ideias — O Margués de
Pombal e o seu Tempo, Coimbra, LH.T.1,, 1982, 207-298), mas também, ¢ apenas como exemplo,
a do franciscano Frei Manuel do Cendculo, datada de 1 de Janeire de 1778 (CL F. da Gama
CAEIRQ, Frei Manuel do Cendeulo. Aspectos da sua actuagdo filosdfica., Lisboa, 1959).

50 of M. Adelaide Salvador. MARQUES, 4 Real Mesa Censdria e a cultura nacional-Aspectos
da geografia cultural portuguesa no século XVIIT, Coimbra, 1963
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por um lado destacar, desse mosaico de conhecimentos, algumas das
roferneias a Voltaire, Rousseau, Bayle ¢ dHolbach, que demonstram que ©
esforgo para conter a divulgagdo dos «philosophes» remonta aos anos 60-70
¢ por outro ue a «empresa» de Teodoro de Almeida nfio era tdo nova
quanto o autor a presumia.

Se privilegiarmos, pelas razbes atras apontadas — ¢ sobretudo pela
regularidade de produgdo editorial das obras contra o cristianismo —, as
décadas de 60-70, vale a pena fer em conta o teor da autorizagfio concedida
em 25 de Janeiro de 1760, a Frei Gongalo de Oliveira 0.8.H., a quem,
apesar do Breve pontificio, o Tribunal Régio concedeu licenga para ler livros
proibidos durante cinco anos, exceptuando, todavia, «Hereziarcas, os de
Astrologia judiciaria, os de Materialismo, o livro L'Hsprit, as obras de
Nicolao Machiavelo, Carlos du Moulin, Thomas Hobbes, o Adonis de
Marine ¢ aquelles que a sua propria consciéncia entender que a podem
offender e cauzar damnonsl, Alids, a regra 14* do conjunto das que no
Regimento da Real Mesa Censéria (1768} precisavam as normas a seguir na
censura dos livros visava directamente «as obras dos prevertidos Filozofos
destes ultimos tempos, (ue continuamente estao inundando e inficionando o
Orbe Literario com methafisicas tendentes ao Pyrronismo ou incredolidades:
a impiedade ou 4 libertinagem»°2.

Dos diferentes pareceres que na actividade da Real Mesa Censoria
enquadram simultaneamente a circulagio das obras dos «philosophes»®® ¢
respectivas tradugdes, vale a pena atentar, COmo marca de uma atmosfera, na
forma como os deputados Anténio Pereira de Figueiredo, Frei Luis de Monte
Carmelo e Frei Francisco de S. Bento decidiram, em 1770, da circulagiio das
obras de Voltaire. Enquanto os dois primeiros pretendiam a proibigio pura ¢
simples de todos os textos®*, Frei Francisco de 5. Bento considerou que se
deviam deixar correr as obras de Teatro, por ndo (erem «couza mais digna

51 ANFT, Santo Oficio. Requerimentos, certides ¢ Petigdes, Est. 163, Prat. 6.

52 Cf os classicos frabalhos de J. T. da Silva BASTOS, Histéria da Censura Intelectual em
Portugal, Coimbrz, 1926, A. FERRAO, A censura Literdria durante o governo pombalino,
Coimbra, 1927, A. A. Banha de ANDRADE, Verneie a enlura do seu tempo, Coimbra, 1966.

53 pelo Edital de 24 de Setembro de 1770, a Mesa havia projbido o Emile ou de I'Education, o
Contract Soeiel ow Principes ..., Dedicatéria du Droit Politigue d¢ Rousscau, o Dictionnaire
Historigue de Bayle, os Elementa Philosophica de cive de Hobbes, as Letires Philosophiques,
Candide ou I'Optimisme e o Dicctionnaire Philosophigue de Voltaire (Cf T. BRAGA, Histéria
da Universidade de Coimbra, Tomo II1, Lisboa, 1898),

Registem-se as palavras de A Pereira de Figueiredo: «Elle he pessimo, ainda gquando parece
bom: elle diffunde o veneno, ainda quando faz oragoens a Deos: elle inspira insensivelmente bhum
desprezo de tado o que he Religitio e piedade, ainda quando quer persuadir que so a picdade ¢ a
Religifo o cbriga a manifestar os seus sentimentos: elle emfim he jmpio e blasfemo ate quando se
lamenta de o preseguirem por impio ¢ blasfemo..». ANTT, Real Mesa Censériz, Censuras, Caixa 2
{1770).
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de censura que as muitas obras deste genero que confinuamente se
permiiem» € pOrque «Correml em toda a Buropa e se representdo nos
Theatros com aplauzos», sendo «para esta real Meza hum grande desdouro,
se as prohibir com todas as mais obras»®>, ¢ também as de Historia, na
medida em que «Fum censor, se fosse possivel, devia ignoratr 0 nome dos
Authores, cujas obras examina, e atender unicamente a¢c que se acha
escripto; pois que deste modo mostraria nfo ser movido nas suas censuras
pelas paixdes do odio ou do amor, mas so pelo verdadeiro merecimento das
obras»36.

Alguns anos mais tarde, em 5 de Dezembro 1775, e a proposito da
condenagdo da obra de Helvécio, Le Vrai sens du systéme de la nature
(1774), um edital da Mesa Censéria chamava a atengfo para O perigo
representado por aqueles que se escondiam debaixo do «pomposo titulo de
espiritos fortes» e s¢ «bdo elevado como mestres do género humano,
pretendendo extinguir a verdadeira crenga... espalhando para isto livros
cheios de mdximas perniciosas».

Ao mesmo tempo que 0s mecanismos de censura de livros
procuravam confer a divulgagio dos autores ditos «espiritos fortes», as
décadas de 70 ¢ 80 assistiam em Poriugal 4 tradugdo de obras dos
apologistas cristdos. Porém, se examinarmos, com a precisdo possivel, o
quadro das tradug@es, entre 1770 ¢ 1793, data da publicacfio da Harmonia,
verificaremos que, pelo que diz respeito aos «apologistas», as tradugbes se
reduzem a Bergier: em 1780, a traducgio da obra escrita contra o Fxamen
Critique de Fréret, La Cerfitude des preuves du Christianisme, sob o titwlo 4
certeza das provas do Cristianismo, ou refutagdo do Exame critico dos
apologistas da religidio christd, reeditada, pela Régia Oficina Tipografica,
em 1785 ¢ 1789 ¢ em 1787, do mesmo autor, o Deismo refutado por si
mesmo, reimpresso também pela Régia Oficina em 1789, enquanto, no
mesmo lapso de tempo, contdmos 15 tradugfes de Voltaire’” e uma de

55 ANTT, Real Mesa Censoria, Censuras, Caixa 2. Vejam-se as indicagSes facultadas pelo
Catalogo de livros defesos...: «Voltaire/ F. M. A. / Theatre de = Hé permitido, porem deve-se
notar que algumas Edticedes trasem no fim I'lngent, et la Princesse de Babilone =Sup»(M.
Adelaide 8. MARQUES, A Real Mesa Censdria.., ed. cit., 204,
6 ANTT, Real Mesa Censoria, Censuras, Caixa 2.

57 Verdadeiramente 18, pois que 3 sc encontram repetidas: 1772 - Historia de Carlos XIf Rei da
Suecia; 1773 — Alzira ou os Americanos, tradugéio de Monsieur de Voltaire, 1781 - Os Seytas,
1782 — Historia do Imperio da Rissia no tempe de Pedro o Grande, 1783 - O Orfdo da China;
Morte de César, o do mundo a maior crueldade; Zaira; 1784 - O discreto ou o0
Jactancioso; 1785 — Historia do Imperio da Russia...; 1785 - Alzira; 1786 — Mérope; 1788 -
Alzira o 03 Americanos, 1789 - Henriade; 1790 — Marianne; Orestes; Sefonisba; 1791 — Morte
de césar...; As Vingangas de Hermione (recorremos, como instrumento de consulta, 2 muito til
publicagio de A. A. Gongalves RODRIGUES, A Tradugdo em Portugal, Lisboa, 1992).
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Rousseau’®, sendo as de d'Holbach posteriores 4 data limite. Tanto quanto
nos ¢ lcito afirmar neste momento, mais nenhuma obra dos «apologistas»
foi traduzida para portugués, até i data da publicagdo da Harmonia 59,

A tmica tradugfo que circulou por estes anos, com o objectivo
confesso de contraditar sobretudo Rousseau, mas também Voltaire, foram as
Cartas de huma méi a seu filho pelas quaes lhe prova a verdade da Religido
Cristd (1786 e 1787). Esta versfio de wm original francés anénimo, de que
conhecemos duas edi¢fes, uma de 1786 e outra de 1787, a primeira da
Oficina de Francisco Luis Ameno ¢ a segunda da Oficina de Anténio
Gomes, recria wm universo muito semelhante ao escothido por Teodoro de
Almeida, a0 considerar no didlogo entre um cavaleiro e um filosofo, prévio
is cartas — e que funciona como uma espécie de prefacio — que, para ser bem
recebido em determinados circulos, que a qualidade das personagens faz
identificar com 2 nobreza, «he preciso zombar do Evangelho, e declarar-se
affoitamente inimigo dos prejuizos vulgaresy.

Se a este pequeno grupo, juntarmos, como producdo nacional, a
Dissertagiio sobre a alma racional, onde se mostram os fundamentos da sua
immortalidade (1778) do franciscano Frei José Mayne ¢ a Verdade da
Religidio Cristd (1787) de Anténio Ribeiro dos SantosS?, teremos prenchido,

Alzira ou os Americanos; 1789 — Henriade; 1790 — Marianne; Qrestes; Sofonisba; 1791 — Morte
de césar...; As Vingangas de Hermione (recorremos, como instrumento dz consulta, & muito util
[Snéb!icax;ﬁo de A. A. Gongalves RODRIGUES, 4 Tradugdo em Portugal, Lishoa, 1992).

Verdadeiramente, a tradugfio de Rousseau & ligeiramente anterior 4 data que definimos. Trata-se
de O cinto mégico do senhor Jodo Baptista Roussean, datada de 1768. A informagiio, que néo
conseguimos confirmar, provém de Gongalves RODRIGUES, 4 Tradugdo..., ed. cit, 153. As
outras duas tradugdes de Rousseau, dentro do lapso temporal considerado, 1770-1793, que vém
anotadas no indice desta obra, ndo o sio verdadeiramente, pois que pertencem &s tradugGes em que
Bergier refuta este audor.

9 A obra do Abbé Lamourette Pensamentos sobre a filosofia da incredulidade ou reflexBes

sobre o espirito e desigmio dos filosofos sem religido do presente século (Lisboa, Régia Oficina
Tépogniﬁca) foi traduzida apsnas em 1796 e reeditada em 1816.
6 Publicada anonimamente, em Coimbra, na Real Impressdo da Universidade, A Verdade da
Religidio Cristd tem sido desde sempre (veja-se Inocéncio) atribuida 2 Antdénio Ribeiro dos Santos.
Desenvolvendo as mesmas questSes dos «Defensores da Religifio Cristi» (Prefacio, XII), o autor
anota explicitamente as fontes utilizadas: «Este Obra foi recopilada principalmente dos seguintes
escritos, a saber; da Demonstragdo Evangelica do Ilustre Bispo de Avranches, Pedro Daniel Huet;
da Certeza das Provas do Cristianismo, de Mr. Bergier; do Deismo Refittade por si mesio, do
mesmo Autor, da Apologia da Religido Cristda, também do mesmo autor, do Oraculo dos Novos
Filosofos, Cartas de huma mdi a seu Fitho sobre a Religido; da historia do Povo de Deos do D.
Tsaac José Berruyer; do Diccionario Antiilosgfico; da Verdade da Religitio Christad, de Jacome
Abbadie; da Verdade da Religido Christad, de Hugo Grocio; da Theologia Fysica, e Astronomica
de Guilherme Derham; daReligiao Cristad provada por factos, do Abbade Houteville & o (A R
dos SANTOS, A Verdade da Religido Cristd, Coimbra, 1787, Prefacio, X1I- XIIT). V. 1. Esteves
PEREIRA, O Pensamento Politico em Portugal no século XViIl Lisboa, 1983 ¢ JoSo Luis
LISBOA, Enciclopedismo ¢ Anti-Enciclopedisino in Prelo, 4, lulho-Set,, 1984.
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tio completamente quanto nos é dado saber, o quadro no qual T. de Almeida
entendia como «nova» a «empresa» que a Harmonia da Razéio e da Religido
representava.

3. Livros e leituras

«Ora mandai-me vir o Poema de Mr. Voltaire sobre
a Religido natural dedicado a Bl-rei da Fritssia»

T. de Almeids, Harmonia..., 1793

Do conjunto de personagens que participam nos diilogos que
constituem a Harmonia da Razdo e da Religido, ha duas, Teoddsio e a
Baronesa, que ndo s conferem unidade ao texto, no sentido em que
permanecem do principio ao fim, garantindo a verosimilhanga, como sédo, de
algpuma maneira, os elementos que mais directamente se envolvem nas
questdes relativas & leitura ou, mais rigorosamente, & defini¢dio de uma pauta
de modos de ler.

Através da  Baronesa, aluna de Teodésio cm Geometria,
Matemética, Fisica e Geografia, o autor precisa os cendrios da discussdo: o
sul de Franga (Bayonne) e a nobreza rural dos anos 70. Através de Teodosio,
o contexto argumentativo: assim como ensinou a jovem aristocrata as
disciplinas entendidas como necessarias, assim procurara enginar, desta vez
ndo na ambiéncia de aula mas numa espécie de pratica quotidiana, como
resistir aos argumentos de «Impios ¢ Incredulos», sublinhando os esfilos
préprios para conhecer a verdade e os modos de ler®!.

Apesar do titulo, a Harmonia da Razéo ¢ da Religido nio ¢ um
texto inscrito em sede de provas histéricas ou exegese biblica, mas sim um
grupo de didlogos que procura «acudir ds invectivas... conira a Religidon,
privilegiando a conversagdo Jamiliar®2. Dai que cada uma das quinze
Tardes em que a obra se divide enquadre diferentes espagos da sociabilidade,
das conversas 4 mesa aos passefos € assembleias, remetendo frequentemente
para discussdes havidas em dias anteriores, em contextos idénticos®3. Estes

61 Curiosamente, as Cartas de wma mdt a seu filho... sublinham que a educagio da «Mée» que vai
permitir-the provar as «Verdades da Religido Cristd» pela «Razdon, pela «Revelagion e pelas
«Contradigdes em que incorrem os que a combatermy dependem da «felicidade de [ter sido] instruida
pelo Abade ***, sujeito muito zeloso, ¢ muito sabio. Em todo o tempo, que elle esteve encarregado
da educagio de meus Tomios, nas instrugSes que nos dava, cuidou em ajuntar as provas da doutrina
da revelagfio...». Cartas de huma méi..., ed, cit., 14.

Teodoro de ALMEIDA, Armonia..., ed. cit., Prefagio: «s6 quero acudir s invectivas, que na
gonversagiio familiar costumao fazer contra a Religifo...»

A definigiio dos espagos contribui, no quadro da vercsimilhanga, para 2 organizagiio de um
universo referencial, que toma possivel, seguinde os nossos sublinhados, reconsiruit,



98 Zubmira Santos -

curtos apontamentos, muitas vezes simples alusées, se tecem ¢ fundamentam
a coeréneia e coesdo textuais, contribuem também para deslocar as questdes
discutidas das «DissertagBes Theologicas» pata a conversa de saldo,
justificando, de alguma forma, a aparente simplicidade de argumentacio, ao
mesmo tempo que recriam o viver quotidiano de uma certa nobreza francesa
antes da Revolugio.

£ A Baronesa que cabe suscitar a questdo do mal que chegou ¢ ao
qual ndo sabe como resistir, instada pelos diferentes hospedes e visitas que
constantemente abordam os temas relacionados com a Religido®4. Ngo deixa
de ser curioso notar que & excepgio da Baronesa ¢ da Mie — e obviamente de

cadencialmente, o viver dessa nobreza rural, pautado por visitas, ceias, passeios, idas 4 capela::
Tarde I: «hoje tercis Vos 4 meza hum que nfo he dos peiores», 3; «e passeando com elle os dias
passados sobre o Glacise, 3; Tarde II: «No sabeis quanto ew me regalei flontem & noite, que ceel
aqui com o Chevalier Sansfond ...», 25; «Se Vs quereis, Theodosio, vamos todos tres para o mex
quarto; eu digo aos criados, que guando vierem visitas, as levem ao guarto de minha Mdi, ou de
meu Irmfio o Chevalier; e que ex sahi com o Bardo a passeion, 27, «Vamos a passeio, Theodosio,
antes que venhdo visitas, que nos incommoden», 43; Tarde Jif: «N&o vos posso ponderar, meu
Theodosio, a admiragie que me fez hontem em huma certa assemblea hum nosso amigo que eu
nio nomeio.n, 44; «Esse sujeito nfio he hum, cujo nome principia por H, e ceou comnosco ha
cousa de gquinze dias™, 46, «Vamos a passelo.n, 63; «Eu dei a palavra a Madama Governadora
que me mandon convidar para lhe dar o brago no passeio esta tarde...», 63; «Vamos a passeio:
chamai o Bariio, que effe assim que pereebee que estava cd o Coronel com suas Filosofias, nfo quiz
entrar, mas en bem o senti.», 64; Tarde IV: «Bu o convidei haje para o passeio; s, 65; Tarde V-
«Fu reparai hontem & noite, meu Amigo Theodosio, que Vs & meza notastes huma cousa...», 104;
«...vamos a passeio, Theodosio.n, 126; Tarde VT: «Chegdio carruagens, ponhamo-nos em ton de
passeio, antes que nos empatem em casan, 143; Tarde VI «Por ora basta de especulagles: vem
visitas, vou recebellas:Adeos.», 172; Tarde VIII: «Tomara, que vos fosse permittido apparecerdes
assim como estais & tarde na Assembleayy, 176, «Sendo assim, vamos para a meza, (ue ja ougo,
que sdo horas.»,206; Tarde IX: «Nio vos retireis, que elle em percebendo, gue Vos estais no meu
guarto, nio tarday, 208; Tarde X: wAposto eu, Senhor Brigadeiro, que Vos estaveis fazendo
horas para me irdes buscar ao passeio costiumado: aqui temos Theodosio, vamos nds sémente os
tres passear até ¢ bosque, que he frondoso, e grande abrigo para o tempo de calma; e depois
acabada a nossa conversagio (que serd importante) sahiremos para os Jardins ld pela Jresca, para
nos afuntar ao rancho grande dos Cavalheiros, e Senhoras, que agui se ajuntéion, 250; Tarde
XTI* «A estas hotras ja ella estd bem interessada no jogo, e bem pouco s¢ lhe di dos argumentos, que
lhe fizemos.», 316; «Vamos a passear, que hoje nio guero a companhia brithante das mais
senkoras, porque nio acabo de admirar a facilidade com que se admittemn absurdos horrendissimos,
¢ de consequencias de maior importancia.», 316; Tarde XITt «...quando me encontrou sahindo da
Capella...», 317, «Crede-me Balio; pouca gente reflecte como deve ser antes que falle: nio sejais
assim. Vamos ao jogo, Tarde XIIT: «Vbs estaveis tho influidos na disputa, gue vindo en por toda
esta rua do Jardim, nerhum de Vés me vio, até que junto de Vos vos saudei.n, 341; «Basta, meus
Amigos, gue vent genten, 362; Tarde XIV: «.. .hoje creio que niio temos ninguém, porque o
casamento do vosso vizinho leva fodas as nossas amigas, e esta tarde estaremos s6s, Eu, ¢ a
Baroneza, ¢ Vés.», 363; «Agora se quereis, vamos a passear todos tres.», 387, Tarde XV «Vamos
passearn, 403,

Consideremos uma vez mais o texto das Carfas de huma mdi...: avos levanteis brevemente
Apologista da Religifio Cristd; porque todo ¢ mundo hoje se intromette com ellan. Cartas de huma
Méi..., ed. cit., xviil.
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Teodbsio —, todas as outras personagens, representantes de extractos varios
da nobreza — militares como o Chevalier (ironicamente denominado
Sansfond)®5, o Coromel (tido por atew®, o Major (criado com
protestantes),67 o Brigadeiro (douto nas ciéncias naturais)®®, o Bardo (irmdo
da Baronesa), o Conde, a Marquesa (tia da Baronesa, possuidora de estudos
de «bellas letras» e auiora de pegas de teatro)®®, o Balio — constituem
adversarios a convencer, como se ¢ autor quisesse sublinhar, pela variedade
¢ qualidade dos opositores, por um lado, a dimensdo da controvérsia
religiosa na Franga da década de 70 e, por outro, os circulos da divulgagio:
«Baronesa: O mal, que receaveis veio; e os remedios que entdo me daveis
como preservativo do mal, agora talvez que sirvam de o curar: pelo menos
eu agora temo o que entdo ndo temia: espero qualquer dia meus irma0s, que
chegardo de Saumur, e a vivenda no regimento nao sei se lhes tera sido
prejudicial; por quanto se eu aqui em minha casa me vejo summamente
atacada sobre a Religido, sendo meus pais tdo catholicos, ¢ (do attentos, que
succedera a meus irmios entre toda a variedade de sentimentos que terdo os
seus companheiros?... Estes hospedes, que nos fazem favor, especialmente
quando vem a jantar; porque j4 da mesa vai a questio armada, que dura até a
hora do passeio; ¢ huns com os outros se divertem em mil invectivas contra
quem ndo quer sentir como eles: hoje tereis vos & mesa hum que ndo he dos
peiores; mas afflige-me, ¢ he pena, por quanto he homem de juizo, ¢ ndo
deixa de ter graga; mas pela sua conversago creio que he dos da moda: he o
Chevalier Sansfond.»™,

Ainda que o conjunto das quinze Tardes que constitui a obra
procure tratar exaustivamente as questies mais debatidas pelos apologistas —
das provas sobre a Existéncia de Deus 2 Imortalidade da Alma, Revelacio,
Pecado Original, «Culto devido a Deos Interior e Exteriom,
«Immnutabilidade Divina e... Fogo vingador da outra vida»’! —, apenas as
primeiras quatro se prendem directamente com problemas de leitura,
desenvolvendo-os de formas diversas: discutem-se, na Tarde I, as diferengas

63 Teodoro de ALMEIDA, Harmonia..., ed. cit,, 3: «...homem bem instraido, especialmente na
Artilharia; sabe bemn a fiundo esta materia, e tem servido com grande distincgfion.
6 Teodoro de ALMEIDA, Harmonia... , ed. cit,, 51: «de quem ha pouco vos dizia que o tinha por
Atheo..
67 Teadoro de ALMEIDA, Harmonia..., ed. cit., 390: «Todos os Protestantes seguem isso; e eu,
ainda que sou Catholico Romano, como me criei com elles, ndo estou muito longe de os seguir.
Teodoro de ALMEIDA, Harmonia..., ed. cit., 66: «Douto he elle: ras sciencias naturaes julgo
gge discorre bem...».
Teodoro de ALMEIDA, Harmonia... gd. cit., 289: «Tem muitos estudos de bellas fetras; e tem
composto varias pegas de Theatron.
07 de ALMEBIDA, Harmonia... , ed. cit., 2-3.
71 Teodoro de ALMEIDA, Harmonia..., Appendix.
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entre livros pessimos € livros excelentes, qualificagdo que nafturalmente se
altera em fungfo do pento de vista do leitor; considera-se, em sequéncia, na
Tarde II, o estilo dos livros a favor ou contra a Religidio, enguanto as Tardes
Il e IV pdem em pratica, refutando Voltaire e Rousseau, métodos de leitura
tidos como aconselhaveis. Esta espécie de consideragio propedéutica revela
¢ define a imporiéncia da leitura para tratar as questfes da Religifio. Para
discutir ¢ preciso ler. Como? De que formas?

Livros pessimos para a Baronesa e excelenfes para o Chevalier sdo
as obras «contra a Religifo» definidas como «muitas» e «eloquentes», Para
esta Gltima personagem, que ndo para a Baronesa, também os textos a favor
ndio faltam, mas «como ndo sdo escritos com tanta eloquencia, ndo mettem
appetite»’2. A diferenga fundamental entre os dois grupos equaciona-se,
assim, em termos da «beleza de estilo» que fundamenta ¢ justifica a atracgio
exercida por um conjunto de escritos tidos como favordveis as paixdes. Neste
sentido, Teoddsio traga para a Baronesa, nfo uma «biblioteca» de livros
aconselhdveis — curiosamente ndo se cita um Gnico —, mas wma «gramatica
de leitura» que sublinha, essencialmente, uma «arte de resisténcia» aos
textos qualificadgs como perigosos, prendendo-se umbilicalmente a um
conjunto de modos de ler.

Embora os textos a favor da Religido sejam muitos, eles funcionam
como poucos, no sentido em que, qualificados como «insipidos», ndo tém
leitores. Transportar a «Verdade» ndo basta. Pelo contrario, os livros
«Impios» multiplicam a sua influéncia, por um lado porque sdo agraddveis —
usam de «chistes» e ditos engragados’> — por ouiro, porque nio apelam a
uma competéncia de leitura especifica, podendo ser lidos por todos.
Contrariamente, os livios «a favor» requerem instdncias intermédias entre
texto e leitor, pois que supSem codificagdes que 0§ aproximam das obras de
Fisica, Matemética ou Geometria...” e que ultrapassam o simples dominio
linguistico. Niio basta entender Francés, é preciso dominar uma panéplia de
saberes que permitem superar a aridez do texto e aceder a Verdade.

72 ‘Teodoro de ALMEIDA, Harmonia... , ed. cit., 8.
73 Teodoro de ALMEIDA, Harmonia... , ed. cit, 27-28: «O outre he mut omado com as figuras da
mais brithante eloquencia, semeade com alguns chistes, ou galanterias de hum genio feliz; e
acompanhado de algumas pinturas agradaveis; e além disto animado por enthusiasmo poetico (ainda
féra da Poesia) deixa escapar por aqui, ou por alli algumas gragas encantadoras, & 4s vezes
invectivas engragadas, como vemos commuimente nios livros,que se escrevem contra 2 Religidon.
Teodoro de ALMEIDA, Harmonia. .., d. cit. «Na Geometria se ensina isso quando se frata da
medigfo dos solidos.» — Thodosio: Ora quem nada disto tiver estudado a findo, como pederd fallar,
fir, e sentenciar sem dizer mil disparates? Pois o mesmo digo dos que fallfo, e decidem, e zombdo
em materias de Religifio, sem ter estudado estes pontos fundamentalmente ...dizei-me porque niio
estudastes vés a Mathematica deste modo? aqui hum bocado, acold outro? € sem reflexio?».
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Se esta € a solugdio para «entender» os livros a favor da Religido —
que, apesar da aparente dificuldade, devem ser lidos antes dos outros’ ¢
convenientemente explicados, j4 que as convicgdes nao sedimentadas se
revelam mais faceis de abalar —~ como proceder com 05 livros «perigososn?
Tgnoré-los, conhecendo apenas um lado da questfio? De maneira alguma.

E absolutamente necessario ler para poder discutir. E «len> implica,
neste caso, dominar uma «arte» de leitura que releva de uma técnica
apresentada como rigorosa e eficaz. Se 0s livros «impios», redigidos em
estilo «ameno» — bem mais agradavel que o solido e «simples» dos livros a
favor da Religido —, vivem de uma atracgio que resulta da «Elogquéncia»,
disfargando o erro pela beleza das palavras ¢ a harmonia dos periodos,
separem-se os vocabulos das ideias. Esquegam-se as metaforas, as repetighes,
a prosa ritmada ou o verso bem soante ¢ observem-se as frases nuas e sem
enfeite.

Teod6sio utiliza exemplarmente o poema de Voltaire sobre a
Religifio Natural e 0 Emile de Rousseau — um ¢ outro disponiveis na
residéncia da Baronesa: «Theodosio. Ora mandai-me vir o Poema de Mr.
Voltaire sobre a Religifio natural dedicado a ElRei da Prussia. — Bardo. Euo
vou buscar» — para exetcitar esta «arte» de leitura que anularia a sedugfo
dos escritos dos «philosophes»: «Vés vereis, Baroneza, hum discurso bem
aleijado, se o virmos ni, € sem ornatos; mas bem formoso, quando se v€ com
clles, como Voltaire o apresenta»... «Ora tiremos todo o enfeite, toda a
roupagem desta figura; vejamo-la, como em si he, e entdo julgaremos, se he
discurso direito, ¢ bem formado, ou argumento corcovado, e monstruoso». 76

Deste ponto de vista, os textos a favor da Religido seriam, na
esséncia, bem mais conformes & Razdo que os textos conlia, j4 que ngo
precisariam de recursos, a ndo ser os da argumentagio pura. Contudo, estes
excrcicios de «raciocinio» que sustentavam as doutrinas a favor ndo
possuiam a enorme vantagem do enfeite literdrio que podia traduzir a
proximidade ao «dito agudo», mas se afastava das «razdes solidas»: «A
poder ser, meu Theodosio, eu prefiro o estilo ameno, que hoje todos
preferem: nem hoje se lem os outros livros. Elles serdo muito doutos, €
scientificos, mas eu os vejo cobertos de pé, ¢ comidos do caruncho, quando
casualmente topo com algum nessa estantes, em que s¢ ndo bolex».”?

De resto, a sedugio estilistica, equacionada por T. de Almeida
como perigo maior dos textos contra a Religido, mais ndo era que a

757 de ALMEIDA, Harmonia, d. cit, 41: «Nfo os ler sem primeiro ter lido seriamente o3 livros a
favor da vossa crenga; porque sem vos estardes armada com o conhecimento da verdade, nio
gdereis suspeitar que haja nos outros livrosa mentiray.
& T de ALMEIDA, Harmonia, ed. cit., 36-37.
71 T. de ALMEIDA, Harmonia, ¢d, cit., 31.
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reprodugio dos argumentos que 0§ criticos dos «philosophes» ¢ sobretudo de
Voltaire e Rousseau vinham utilizando desde a década de 50. Todos 0s
«apologistas» sublinhavam a «eloquénciay dos escritos contra a Religido,
lamentando, ¢ tendo em vista sobretudo Voltaire, que 0s Poetas se quisessem
tornar filésofos e tedlogos’s. O estilo «poéticon, dito improprio para tratax
assuntos desta natureza, funcionava como um polo mais de atracgdo de
textos que s6 por si ja eram entendidos como favoraveis s paixdes: «Theod.
_ .. haveis de reparar, Baroneza, quc hoje todos os artigos, em que OS
Senhores Filosofos do tempo se affastdo da crenga de nossos Pais, sdo
aquelles, em que a liberdade de costumes fica mais anthorizada: nenhum se
affasta de nés apertando».”?

Nesta perspectiva, T. de Almeida recupera um leque de argumentos
¢ razdes sem qualquer novidade. Alids, nas Letfres Critiques ou Analyse et
Réfutation de divers Ecrits Modernes (1758) o Abbé Gauchat havia proposto
uma metodologia semethante, ao confrontar as «Leffres & les Pensées
Philosophiques, le livie des Moeurs, le Poeme de Pope sur 'Homme...les
Lettres Persannes, Turques et juives...les Ouvrages de M. de Voltaire»
usando «la preéminence éclatante de la veritc. Proposée simplemente &
sans fard, seule clle terrasse l'erreur, quoique embellie par le style &
P'erudition, quoique armée de tout ce qui semblerait Ia rendre triomphant»0.

Na «Lettre Premidre» de Le deisme Refuté par lui-méme (1765),
Bergier acusava Rousseau de «un style, aigre, mordant, passionné...»%!
«_brillant, nerveux, tranchant..»%%, enquanto por si tinha apenas «la
raison et la verité»83. Em Portugal, o mesmo fez Fr. Jos¢ Mayne ao
considerar, visando «Mr. de Volter e Jodo Jacques Rousseau», que as razdes
dos filésofos naturalistas mais ndo eram «que huns poucos de enthymemas
retoricos, 0s quaes apparecem na forma de miseraveis sofismas, logo que
Thes separarmos a plumagem da Eloquencian®*, o tradutor do Deismo
Refutado (1787), Francisco Coelho da Silva, no prefacio que acompanha a
versdo portuguesa — «Combinai agora esta licenga popular que authorizais,

78 Vejam-se as palavras de Francisco Coetho da Silva, no ja citado preficio ao Defsmo Refittado
(ed. cit., 30<): «Venha pois a juizo Mr. De Voltaire, e ouga de mim algumas gragas moderadas em
pena dos insultos que fez 2 Deos ¢ & Religifio, ¢ do medo insolente com que zombou de quanto ha na
terra de mais respeitavel, sel lhe lembrar nunca o papel ridiculo que fazia no mundo hum simples
Poeta mettido a Filosofo, Legislador e Theologor.

79T, de ALMEIDA, Harmonia, ed. cit., 19.

80 GAUCHAT, Lettres Critigues. .., ed. cit., Préface.

81y 8. BERGIER, Le Deisme..., ed. cit., 4.

82\ 5. BERGIER, Le Defsme..., ed. cit., 5.

83 N, 5. BERGIER, Le Deisme. .., ed. cit,, 5.

84 By, José MAYNE, Dissertacdo Theologica sobre a Imortalidade da Alma Racional, ed. cit.,
IV,
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com o vosso systema de Religido Natural, que despido do ecnfeite, ¢
hypocrisia das vossas palavras, propriamente se reduz a extinguir toda a
casta de Religifo no mundo...» ou Francisco Roussado, tradutor das ja
citadas Cartas de huma mdi a seu filho...(1786), que entendia que as
palavras dos «philosophes» «eram doces, os seus escritos semeados de
imagens, allusdes agraddveis; mas eontre eslas s esconde mais
perigosamente © veneno», enquanto o anémmo autor sublinhava que ler
Voltaire e Roussean «era beber por as bordas de um vaso uatado de mel»,

Ao fazer da Baroneza um modelo de «mulher leitora» — que sabe
precisar de «intermedidrios» para os livros a «favors e domina o saber que
torna inécuos os livros «contray, argumento que no limite ndo impede a sua
apreciagfio estética — T. de Almeida propde um modelo alternativo 4 «dama
nobrey de Fontenelle e Algarotti, dona de uma competéncia cientifica que,
das leis fisicas de Descartes ¢ Newton, a leva a discutir, nos cendrios da
conversa de saldo, os filésofos da moda. A Religifio ndo seria, assim, para a
Baronesa da Harmonia..., resultado da «credulidade» propria das mulheres,
«as quaes entregavam o seu juizo a quem queria pegar delle, para o conduzir
fosse para onde fosse..»3 € a quem «clerigos velhos»®® ensinaram trés ou
quatro normas, mas fruto de um conjunto esclarecido de principios, que nio
impediam mas antes fomentavam a leitura e o exercicio da Razdo.

Tivessem ou nio sido do conhecimento do oratoriano as Carfas de
huma mai a seu filho..., parece indubitivel que a sua Baronesa ecoa as
consideragSes tecidas pelo anénimo autor a propdsito da necessidade de
encontrar «leitoras» que sé aventurassem pelos «philosophes» armadas de
cautelas e metodologias cuja divulgagdo parecia ser, em (ermos de eficacia,
o tinico antidoto encontrado pela Harmonia da Razdio e da Religido:

«Além disto pergunto, se a entrada no Paiz da Metafysica he
somente permitida ds mulheres conduzidas pelos novos Filosofos, ¢ he
proibida a todas aquellas, que forem conduzidas pelos Mestres Christios?
Porventura ndio vemos todos os dias entre nds, raparigas, as mais ocupadas
nas modas, ¢ pompas, falar a linguagem dos novos Filosofos? Ellas tem a
cabega cheia de doutrinas de Voltaire, ¢ de Rousseau, ¢ as publicio
pomposamentc com hum tom decisivoy.¥7

Neste aspecto, em 1793, a Harmonia... aproveita excmplarmente
um conjunto de argumentos que funcionariam, por este tempo, ja bastante
epigonalmente, embora, na verdade, a questdo das leituras de «Impios e
Incredulos» se revalorizasse por esses anos que iam assistindo & Revolugdo

85 1. ge ALMEIDA, Harmonia. .., ed. cil., 65,
6 de ALMEIDA, Harmonia..., ed. cit., 3-4.
Cartas de huma Méi ..., ed, cit., xviii.
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Francesa e que muitos sectores consideravam como consequéncia mais
evidente da destruigio da fungio social da Religido. Embora a Baronesa,
modelo de mulher culta, que Bdo aderira por simples vaidade intelectual as
doutrinas filosoficas da moda e se mantinha fiel ao bom uso da Razde ¢ a0
uso da boa Razdo, consiga convencer todos os ontros intervenientes, ajudada
por Teodésio e armada dos «modos de leitura» cnunciados nas quatro
primeiras «Tardes», a Harmonia... SUgere, assim mesmo, a penetragio que
os livros «impios e Incredulos» tinham, ou o autor acreditava terem tido, nas
camadas consideradas cultas. Por outro fado, ao fornecer pautas de leitura e
ao insistir nos modos de ler, como se esta espécie de propedéutica fosse
absolutamente necessaria para discutir os assuntos relativos 4 Religifio, T. de
Almeida ndo realizava, em termos de objectivo global, uma empresa no
nosso pais «nova», como afirmara na «Prefagiio», mas conferia & forma de
apresentar a discussdo, e pelo que & nossa realidade «textual» dizia respeito,
formulagies e desenvolvimentos diversos. Deste ponto de vista, a
organizagfio discursiva — o didlogo ~ e a atengdo pormenorizada aos
problemas da leitura, mais at¢ que 4 questdo dos livros perigosos
propriamente dita, constitui a muito relativa «novidade» que o autor poderia
reivindicar para a sua obra. Niio podemos esquecer que o piiblico leitor
dispunha desde 1786 da tradugfio das Carfas de huma mai a seu filho que
exploravam os mesmos temas dentro da mesma perspectiva. A diferenga
fundamental que a Harmonia... representava coagulava, essencialmente, no
uso directo do didlogo entre a Baronesa, Teoddsio e os diversos opositores,
«0 que tornava mais viva a disputa», ¢ no acentuar do bom uso da Razdo que
conduzia, justamente, ao sublinhar das técnicas de leitura, como se dentro
deste amplo quadro, e sc as Luzes se identificavam com a Razfo, elas
devessem estar do lado da Religido Cristd, que resistia 4 discussdo colocada
neste campo, e nfo contra ela,
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Abstract:
This study deals with Harmonia da Razdo e da Religido (1793) by the oratorian
Teodoro de Almeida, in the context of the «apologeticy literature which was
particularly relevant throughout the second half of the 18th century. T he indications
of books, readings and modes of reading presented and discussed by the author are
emphasized.



